René Guénon 


A Crise do 
Mundo Moderno 


Traducao de Bete Torii, 
apoiada no trabalho anterior de 
Antonio Carlos Carvalho, 
Lisboa, Editorial Vega, 1977 


Original: La crise du monde moderne, 
Paris, 1927. 


Sao Paulo, maio de 2007 


Coordenacao Editorial: Constantino Kairalla Riemma 


CLUBE 10 TARO 


www.clubedotaro.com.br 





Indice 
TACO GUI CAO i osreciss 2a debs ene canon’ se5s becca soak shy seescnaeaaseeeeseons 3 
1, Pt 1dadS SOM Desi ssinarntacacsremanimiiarsewies 9 
2. A oposicao entre Oriente e Ocidente ............... 22 
3. Conhecimento € ACAO 2.0... eceecececececeeeeeeeeeenes 33 
4. Ciéncia sagrada e ciéncia profana................... 41 
De GAN GIVIGUS SING fac winicsnss teugneteedavetiaidieiaerouwes 53 
GO CAS SOCIAL sqanrupedtrrvasssenararireegenrnataurieynvaadss 65 
7. Uma civilizacao material...............ceeee cece eee eeeees 76 
SB. A TOVASEO OCIGENTAl pisiaviscaden vas aeiadeinessevecessnaues 90 
9. Algumas CONCIUSGES ............cececeeeeeeeeceeeeeeeeeeees 99 


Introducao 


Ha alguns anos, quando escrevi “Oriente e Ocidente”, pensei 
ter dado todas as indicacgées uteis acerca das quest6es que cons- 
tituiam o assunto desse livro, pelo menos naquele momento. 
Desde entéo, os acontecimentos vém se precipitando com veloci- 
dade sempre crescente e, se nado me fazem mudar uma palavra ao 
que ja disse, tornam oportunas certas indicagédes complementares 
e me levam a desenvolver pontos de vista sobre os quais nao 
tinha julgado necessario insistir a principio. Essas indicacédes 
imp6em-se ainda mais porque vejo afirmarem-se novamente, 
nestes ultimos tempos, e sob uma forma bastante agressiva, 
algumas das confusdes que eu tinha precisamente procurado 
dissipar; sempre abstendo-me cuidadosamente de me misturar 
em alguma polémica, julgo mais uma vez conveniente repor as 
coisas nos seus devidos lugares. Nesse sentido, ha considerac6es, 
mesmo elementares, que parecem de tal modo estranhas a 
imensa maioria dos meus contemporaneos, que nao devo me can- 
sar de voltar a elas muitas vezes, para as fazer compreender, 
apresentando-as sob os seus diferentes aspectos e explicando-as 
mais completamente na medida em que as circunstancias o per- 
mitem, o que pode dar lugar a dificuldades que nem sempre seria 
possivel prever de inicio. 

O proprio titulo do presente volume pede algumas explicac6es 
que devo fornecer desde logo, para que se saiba bem como o 
entendo e nao haja qualquer equivoco a este respeito. Que se 
pode falar de uma crise do Mundo Moderno, tomando esta pala- 
vra “crise” na sua acepcéo mais vulgar, é coisa que muitos ja nao 
poem em duvida, e, pelo menos neste caso, produziu-se uma 
mudangca bastante sensivel: sob a propria acao dos acontecimen- 
tos, certas ilusdes comecam a se dissipar. Por minha parte s6 
posso felicitar-nos, porque, apesar de tudo, ha ai um sintoma 
bastante favoravel, indicador de uma possibilidade de correcao da 
mentalidade contemporanea, algo que aparece como uma luz 
fraca no meio do caos atual. A crenca num “progresso” indefinido, 
que ainda ha pouco era como uma espécie de dogma intangivel e 
indiscutivel, j4 nao é assim admitida por todos; alguns entrevéem 
mais ou menos vagamente, mais ou menos confusamente, que a 
civilizacao ocidental, em vez de continuar a desenvolver-se sempre 
no mesmo sentido, pode bem chegar um dia a um ponto em que 
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ha de parar ou mesmo socobrar inteiramente em qualquer cata- 
clismo. Talvez esses nao vejam nitidamente onde esta o perigo, e 
os receios quiméricos ou pueris que as vezes manifestam provam 
suficientemente a persisténcia de muitos erros no seu espirito; 
mas enfim se dao conta de que existe um perigo, mesmo se o sen- 
tem mais do que 0 compreendem verdadeiramente. Ja € alguma 
coisa que cheguem a conceber que esta civilizacao, de que os 
modernos estado tao orgulhosos, nado ocupa lugar privilegiado na 
Historia do Mundo, que ela pode ter a mesma sorte que tantas ja 
desaparecidas em €pocas mais ou menos longinquas, algumas 
das quais deixaram atras de si apenas tracos infimos, vestigios 
mal perceptiveis ou dificilmente reconheciveis. 

Portanto, quando se diz que o Mundo Moderno sofre uma 
crise, o que se entende mais habitualmente é€ que ele chegou a 
um ponto critico, ou, noutros termos, que uma transformacaéo 
mais ou menos profunda esta iminente, que uma mudanca de 
orientacao devera inevitavelmente produzir-se em breve, para o 
bem ou para o mal, de modo mais ou menos brusco, com ou sem 
catastrofe. Esta acepcado é perfeitamente legitima e corresponde 
bem a uma parte do que eu proprio penso, mas apenas a uma 
parte, porque, para mim, colocando-me num ponto de vista mais 
geral, € toda a €poca moderna, no seu conjunto, que representa 
para o Mundo um periodo de crise. Alias, parece que nos aproxi- 
mamos do desenlace e € isso 0 que torna mais sensivel, hoje mais 
do que nunca, o carater anormal deste estado de coisas; estado 
que ja dura alguns séculos, mas cujas conseqtiéncias nao tinham 
ainda sido tao visiveis como o sao agora. E também por isso que 
os acontecimentos se desenrolam a velocidade acelerada que 
mencionei inicialmente. Sem duvida que isso pode continuar 
assim ainda algum tempo, mas nao indefinidamente; e embora 
nao seja possivel marcar um limite preciso, tem-se mesmo a im- 
pressao de que isso nao pode durar por muito mais tempo. 

Mas a propria palavra “crise” contém outras significagdes que a 
tornam ainda mais apta a exprimir o que quero dizer: convém que 
nos reportemos a sua etimologia, como alias sempre se deve fazer 
quando se quer restituir a um termo a plenitude do seu sentido 
proprio e do seu valor original., A sua etimologia a faz parcial- 
mente sindnimo de “julgamento” e de “discriminacao”. A fase que 
pode ser chamada verdadeiramente “critica”, em qualquer ordem 
de coisas, € aquela que conduz imediatamente a uma solucao 
favoravel ou desfavoravel, aquela em que uma deciséo intervém 
num sentido ou noutro; é entaéo, por conseqtiéncia, que se torna 
possivel emitir um juizo sobre os resultados obtidos, pesar os 
“pros” e os “contras”, fazendo uma espécie de classificacao dos 
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resultados, uns positivos, outros negativos, e, assim, ver para que 
lado realmente pende a balanca. Que fique bem entendido que 
nao tenho qualquer pretensdo de estabelecer de maneira completa 
uma tal discriminacdo, o que seria, alias, prematuro, visto que a 
crise nao esta ainda solucionada e talvez nao seja possivel dizer 
exatamente quando e como o sera. Além disso, julgo preferivel 
apoiar-me em razoes claramente inteligiveis para todos, as quais, 
por isso mesmo, arriscar-se-iam demasiado a serem mal inter- 
pretadas e a aumentar a confusaéo em lugar de acabar com ela. 
Tudo o que posso propor, entao, é€ contribuir até certo ponto, 
tanto quanto me permitam os meios de que disponho, para dar 
aqueles que sAo0 capazes a consciéncia de alguns dos resultados 
que parecem bem estabelecidos desde ja, e a preparar, assim, 
ainda que de modo muito parcial e bastante indireto, os elemen- 
tos que deverdo servir em seguida para o futuro “julgamento”, a 
partir do qual se abriré um novo periodo da Histéria da Humani- 
dade terrestre. 

Algumas das express6es que acabei de empregar evocarao cer- 
tamente, para alguns, a idéia do chamado “juizo final’; e isso, 
para dizer a verdade, nao esta errado, quer seja entendido lite- 
ralmente, quer simbolicamente (ou simultaneamente das duas 
maneiras, porque elas realmente nao se excluem nesse caso, mas 
este nado é o lugar nem o momento de explicar inteiramente esse 
ponto). Em todo o caso, essa pesagem dos “pros” e dos “contras”, 
essa discriminacao dos resultados positivos e negativos, de que 
falei ha pouco, podem certamente aludir a divisdo de “eleitos” e 
“danados” em dois grupos imutavelmente fixados doravante; 
mesmo se isso nao passa de uma analogia, € preciso reconhecer 
que pelo menos se trata de uma analogia valida e bem fundada, 
em conformidade com a propria natureza das coisas; e isto pede 
ainda algumas explicacoes. 

Nao € certamente "por acaso" que tantas mentalidades estado 
hoje atormentadas pela idéia do “fim do Mundo”. Podemos 
lamenta-lo em certo sentido, porque as extravagancias a que esta 
idéia mal compreendida da origem, as divagacdes “messianicas” 
que sao a sua conseqtiéncia em diversos meios, todas estas 
manifestacdes provenientes do desequilibrio mental da nossa 
época, so fazem agravar ainda mais este mesmo desequilibrio em 
proporcd6es que nao sao absolutamente negligenciaveis; mas 
enfim, é€ certo que temos ai um fato que nao nos podemos dispen- 
sar de ter em conta. A atitude mais cOmoda, quando se constatam 
coisas deste género, é€ certamente a de afasta-las pura e simples- 
mente sem outro exame, e trata-las como erros ou divagacées 
sem importancia. No entanto, eu penso que mesmo que se trate 
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efetivamente de erros, mais vale denuncia-los como tal e procurar 
as razoes que os causaram e a parte de verdade mais ou menos 
deformada que se pode encontrar neles, apesar de tudo. Pois, 
visto que o erro tem um modo de existéncia puramente negativo, 
o erro absoluto nado sera encontrado em parte alguma e trata-se 
apenas de uma expressao vazia de sentido. Se consideramos as 
coisas desta maneira, percebemos facilmente que essa preocupa- 
¢ao do “fim do Mundo” esta estreitamente ligada ao estado de 
inquietacao geral no qual vivemos atualmente: o pressentimento 
obscuro de qualquer coisa que esta efetivamente prestes a acabar, 
agindo sem controle sobre algumas imaginacées, produz natu- 
ralmente nelas representac6es desordenadas, na maior parte das 
vezes grosseiramente materializadas e que, por seu turno, se tra- 
duzem exteriormente pelas extravagancias que acabei de mencio- 
nar. Mas esta explicacao nao é uma desculpa que as favoreca; ou, 
pelo menos, se podemos desculpar aqueles que caem involunta- 
riamente no erro por estarem predispostos a isso por um estado 
mental de que nao sao responsaveis, isso nao seria nunca uma 
razao para desculpar o erro em si mesmo. Alias, no que me diz 
respeito, certamente nao é€ possivel acusar-me de indulgéncia 
excessiva em relacaéo as manifestacdes “pseudo-religiosas” do 
Mundo contemporaneo, ou aos erros modernos em geral; sei, 
inclusive, que alguns seriam mais tentados a fazer-me a acusacao 
contraria. Talvez o que eu digo aqui lhes faca compreender 
melhor como encaro estas coisas, esforcando-me por me colocar 
sempre no Unico ponto de vista que interessa, o da verdade 
imparcial e desinteressada. 

Nao é tudo: uma explicacéo simplesmente “psicologica” da 
idéia do “fim do Mundo” e das suas manifestacdes atuais, por 
justa que seja na sua ordem, nao poderia passar aos meus olhos 
por plenamente suficiente; ficar por ai seria deixar-me influenciar 
precisamente por uma dessas ilusOes modernas contra as quais 
me levanto em todas as ocasides. Como eu dizia, alguns sentem 
confusamente o fim iminente de qualquer coisa cuja natureza e 
alcance nao podem definir exatamente; € necessario admitir que 
eles tém uma percepcéo muito real, embora vaga e sujeita a falsas 
interpretacdes ou a deformac6es imaginativas, visto que, qualquer 
que seja esse fim, a crise que deve forcosamente conduzir a ele é 
bastante visivel, e numerosos sinais inequivocos e faceis de 
constatar conduzem igualmente a mesma conclus4éo. Este fim nao 
é, sem duvida, o “fim do Mundo”, no sentido total em que alguns 
o querem entender, mas é, pelo menos, o fim de um mundo; e se 
o que deve acabar é a civilizacao ocidental na sua forma atual, é 
compreensivel que aqueles que se habituaram a nao ver coisa 
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alguma fora dela, a considera-la como “a civilizagao” sem epiteto, 
julguem facilmente que tudo acabara com ela, e que, se ela desa- 
parecer, sera realmente o “fim do Mundo”. 

Direi, entao, para remeter as coisas as suas justas proporcoes, 
que parece que nos aproximamos realmente do fim de um Mundo, 
ou seja, do fim de uma época ou de um ciclo hist6rico que pode, 
além disso, estar em correspondéncia com um ciclo césmico, 
segundo o que ensinam a esse respeito as doutrinas tradicionais. 
Ja houve no passado muitos acontecimentos desse tipo, e sem 
duvida havera ainda outros no futuro; acontecimentos de impor- 
tancia desigual, alias, pois encerram periodos mais ou menos 
extensos e dizem respeito ora a todo o conjunto da Humanidade 
terrestre, ora apenas a uma ou outra das suas partes, uma raca 
ou um povo determinado. E de supor, no estado atual do Mundo, 
que a mudangca que ocorrer tera alcance muito geral, e que, seja 
qual for a forma de que vai se revestir - que nao pretendo tentar 
definir — afetara mais ou menos a Terra inteira. Em todo o caso, 
as leis que regem tais acontecimentos sao aplicaveis analoga- 
mente a todos os graus; tudo o que é dito do “fim do Mundo”, 
num sentido tao completo como é possivel conceber, e que, alias, 
comumente so diz respeito ao Mundo terrestre, € também verda- 
deiro, guardadas todas as proporcdes, quando se trata simples- 
mente do fim de um Mundo qualquer, num sentido mais restrito. 

Estas observacoes preliminares ajudarao bastante a compreen- 
der as consideracg6es apresentadas a seguir. Ja tive ocasiao, nou- 
tras obras, de fazer muitas alusoes as “leis ciclicas”; seria talvez 
dificil fazer uma exposicao completa destas leis sob uma forma 
facilmente acessivel 4 mentalidade ocidental, mas, pelo menos, é 
necessario ter alguns dados sobre esse assunto para se fazer uma 
idéia verdadeira do que € a época atual e do que ela representa 
exatamente no conjunto da Histéria do Mundo. E por esse motivo 
que comecarei por mostrar que as caracteristicas desta €poca sao 
realmente aquelas que as doutrinas tradicionais indicaram em 
todos os tempos para o periodo ciclico ao qual ela corresponde; e 
também por mostrar que aquilo que é anomalia e desordem, sob 
um certo ponto de vista, é, no entanto, um elemento necessario 
numa ordem mais vasta, uma conseqtiéncia inevitavel das leis 
que regem o desenvolvimento de toda a manifestacao. De resto, 
digo desde j& que essa nao € uma razao para nos contentarmos 
em aceitar passivamente a perturbacaéo e a obscuridade que pare- 
cem triunfar momentaneamente, porque, se assim fosse, so resta- 
ria guardar siléncio. Pelo contrario, € uma razdo para trabalhar, 
tanto quanto pudermos, na preparacao da saida desta “idade 
sombria”, da qual muitos indicios permitem ja entrever o fim mais 
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ou menos proximo, senéo mesmo iminente. Isso também esta na 
ordem das coisas, porque o equilibrio é€ o resultado da acao 
simultanea de duas tendéncias opostas; se uma ou outra pudesse 
deixar inteiramente de atuar, o equilibrio nunca mais seria reen- 
contrado e o proprio Mundo desapareceria; mas esta suposicdo é 
irrealizavel, porque os dois termos de uma oposi¢cao so tém sen- 
tido um pelo outro, e, quaisquer que sejam as aparéncias, pode- 
mos ter certeza que todos os desequilibrios concorrem finalmente 
para a realizacéo do equilibrio total. 


1. A idade sombria 


A doutrina hindu ensina que a duracao de um ciclo humano, 
ao qual da o nome de Manvantara, divide-se em quatro Idades, 
que correspondem a fases de um obscurecimento gradual da espi- 
ritualidade primordial; sAo esses mesmos periodos que as tradi- 
coes da Antiguidade ocidental, por seu lado, designavam como as 
Idades de Ouro, de Prata, de Bronze e de Ferro. Estamos presen- 
temente na quarta Idade, “Kali-Yuga” ou “Idade Sombria”, e esta- 
mos nela, afirma-se, ha mais de seis mil anos, ou seja, desde uma 
época bastante anterior a todas aquelas que sao conhecidas da 
Historia “classica”. Desde entaéo, as verdades que eram outrora 
acessiveis a todos os homens tornaram-se cada vez mais dissi- 
muladas e dificeis de atingir; aqueles que as possuem sao cada 
vez menos numerosos e, se o tesouro da sabedoria “nao humana”, 
anterior a todas as idades, nunca se pode perder, ele se envolve 
no entanto em véus cada vez mais impenetraveis, que o escondem 
aos olhares e sob os quais é extremamente dificil descobri-lo. E 
por isso que por toda a parte se faz alusdao, sob diversos simbolos, 
a qualquer coisa que se perdeu, pelo menos aparentemente e em 
relagao ao mundo exterior, e que devem encontrar aqueles que 
aspiram ao verdadeiro conhecimento; mas também se afirma que 
aquilo que esta assim escondido voltara a ser visivel no fim deste 
ciclo, que sera ao mesmo tempo, em virtude da continuidade que 
liga todas as coisas, o comeco de um ciclo novo. 

Mas, perguntarao, sem duvida, porque € que o desenvolvi- 
mento ciclico se deve cumprir assim num sentido descendente, 
indo do superior para o inferior - 0 que, como é facil de ver, € a 
propria negacao da idéia de “progresso”, tal como os modernos a 
entendem? E que o desenvolvimento de toda a manifestacdo im- 
plica necessariamente um afastamento cada vez maior do princi- 
pio do qual ela procede; partindo do ponto mais alto, ela tende 
forcosamente para baixo, e, como os corpos pesados, tende para 
esse sentido com uma velocidade sem cessar crescente, até que 
encontra finalmente um ponto de paragem. Esta queda poderia 
ser caracterizada como uma materializacéo progressiva, porque a 
expressao do principio é pura espiritualidade; dizemos a expres- 
sAo, e nado o proprio principio, porque este nao pode ser designado 
por qualquer dos termos que parecem indicar uma oposicao, 
estando além de todas as oposicoes. Alias, expresses como “espi- 
rito” e “matéria”, que, por maior comodidade, pedimos aqui de 
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empréstimo a linguagem ocidental, nao tém para nds mais do que 
valor simbolico; em todo o caso, elas so podem convir verdadei- 
ramente ao assunto sob condicaéo de afastarmos delas as inter- 
pretacdes especiais que lhes sao dadas pela Filosofia moderna, 
das quais “espiritualismo” e “materialismo” sao, aos meus olhos, 
apenas duas formas complementares que se implicam uma a 
outra e que sao igualmente despreziveis para quem quer elevar-se 
acima desses pontos de vista contingentes. Mas, alias, nao é de 
Metafisica pura que me propus tratar aqui, e é€ por isso que, sem 
nunca perder de vista os principios essenciais, e tomando pre- 
caugdes especiais para evitar qualquer equivoco, posso permi- 
tir-me usar termos que, embora inadequados, parecem capazes 
de tornar as coisas mais facilmente compreensiveis, na medida 
em que é possivel fazer isso sem as desnaturar. 

O que acabei de dizer acerca do desenvolvimento da manifesta- 
¢ao apresenta uma visao que, embora exata no seu conjunto, é 
todavia demasiado simplificada e esquematica, e com isso pode 
fazer pensar que esse desenvolvimento se efetua em linha reta, 
segundo um sentido Unico e sem oscilacao de qualquer espécie; 
enquanto a realidade € bem diferente e complexa. Com efeito, 
podemos encarar em todas as coisas, tal como eu disse antes, 
duas tendéncias opostas, uma descendente e outra ascendente, 
ou, se quisermos utilizar outro modo de representacado, uma cen- 
trifuga e outra centripeta; e da predominancia de uma ou de 
outra procedem duas fases complementares da manifestacao, 
uma de afastamento do principio outra de retorno ao principio, 
que sao muitas vezes simbolicamente comparadas aos movimen- 
tos do coracéo ou as duas fases da respiracao. Ainda que essas 
duas fases sejam vulgarmente descritas como sucessivas, deve- 
mos conceber que, na realidade, as duas tendéncias as quais elas 
correspondem agem sempre simultaneamente, embora em pro- 
porcgoées diversas. Por vezes acontece, em certos momentos criticos 
em que a tendéncia descendente parece estar no ponto de se tor- 
nar definitiva na marcha geral do Mundo, que uma acéo especial 
intervém para reforcar a tendéncia contraria, de modo a restabe- 
lecer um certo equilibrio pelo menos relativo, tal como o podem 
comportar as condi¢cd6es do momento, e a operar, assim, uma rati- 
ficagao parcial, pela qual o movimento da queda pode parecer 
detido ou temporariamente neutralizado.! 





1 Isto diz respeito 4 fungao de "conservacao divina" que na tradicao hindu é repre- 
sentada por Vishnu, e mais particularmente a4 doutrina dos Avatares ou "descidas" 
do principio divino no mundo manifestado, que, naturalmente, nado é possivel 
desenvolver aqui. 
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E facil compreender que estes dados tradicionais, dos quais 
vou me limitar a esbocar um resumo muito sumario, tornam pos- 
siveis concep¢gdes muito diferentes das de todos os ensaios de 
“filosofia da Hist6ria” aos quais se entregam os modernos, e bem 
mais vastas e profundas. Mas nao pretendo remontar, neste mo- 
mento, as origens do ciclo atual, nem mesmo mais simplesmente 
aos comecos da “Kali-Yuga”; minhas intencdes referem-se apenas, 
de uma maneira direta pelo menos, a um dominio muito mais 
limitado: as Ultimas fases desta mesma “Kali-Yuga”. Efetivamente, 
é possivel distinguir, no interior de cada um dos grandes periodos 
de que falei, diferentes fases secundarias que constituem outras 
tantas divisdes; e sendo cada uma das partes de qualquer modo 
analoga ao todo, essas subdivisdes reproduzem, por assim dizer, 
numa escala mais reduzida, a marcha geral do grande ciclo no 
qual se integram. Mas, ainda ai, uma pesquisa completa das 
modalidades de aplicacgdo desta lei aos diversos casos particulares 
levar-me-ia muito além do quadro que tracei para este estudo. 
Mencionarei apenas, para terminar estas considera¢6ées prelimi- 
nares, algumas das Ultimas épocas particularmente criticas que a 
humanidade atravessou, aquelas que entram no periodo que se 
costuma chamar “hist6rico” porque é efetivamente o Unico verda- 
deiramente acessivel a Historia vulgar ou “profana”; e isso nos 
conduzira naturalmente ao que deve constituir 0 objeto proprio do 
nosso estudo, visto que a ultima destas épocas criticas constitui 
justamente o que chamamos de tempos modernos. 

Ha um fato bastante estranho, que parece nunca ter sido 
notado como merece: é que o periodo propriamente “hist6rico”, no 
sentido que acabamos de indicar, remonta exatamente ao século 
VI antes da era crista, como se houvesse ai uma barreira, no 
tempo, que nao é possivel transpor com a ajuda dos meios de 
investigacao de que dispdem os investigadores comuns. A partir 
dessa €poca, com efeito, possui-se por toda a parte uma cronolo- 
gia bastante precisa e bem estabelecida; para tudo o que é ante- 
rior, pelo contrario, s6 se obtém geralmente uma aproximacao 
muito vaga, e as datas propostas para os mesmos acontecimentos 
diferem muitas vezes de diversos séculos. Mesmo para os paises 
onde ha mais do que simples vestigios dispersos, como por exem- 
plo o Egito, isso surpreendentemente ocorre; e o que € talvez 
ainda mais espantoso € que, num caso excepcional e privilegiado 
como o da China, que possui, para €pocas bem mais afastadas, 
anais datados por meio de observacg6es astronédmicas que nao 
deveriam deixar lugar para qualquer duvida, os historiadores 
modernos ainda assim qualificam essas épocas de “legendarias”, 
como se houvesse ai um dominio em que eles nao reconhecem o 
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direito a qualquer certeza e em que eles proprios se proibem de 
obté-la. A Antiguidade dita “classica” € entao, para dizer a ver- 
dade, uma antiguidade muito relativa e mesmo muito mais pro6- 
xima dos tempos modernos do que a verdadeira Antiguidade, 
visto que ela nado remonta sequer a metade da “Kali-Yuga”, cuja 
duracéo é apenas, segundo a doutrina hindu, a décima parte da 
duracéo do Manvantara. Por ai se podera suficientemente avaliar 
até que ponto os homens modernos tém razéo de se sentirem 
orgulhosos com a extensdao dos seus conhecimentos historicos! 
Eles responderiam, sem duvida, para se justificar, que esses nada 
mais sao do que periodos “legendarios” e por isso créem nao ter 
que os levar em conta; mas esta resposta é precisamente a confis- 
sdAo da sua ignorancia e de uma incompreensdéo que por si so 
pode explicar o seu desdém pela Tradicao. O espirito especifica- 
mente moderno nada mais é, efetivamente, como demonstrarei 
adiante, do que o espirito anti-tradicional. 

No século VI antes da era crista produziram-se, qualquer que 
tenha sido a sua causa, mudangcas consideraveis em quase todos 
os povos. Essas mudangas apresentaram caracteristicas diferen- 
tes conforme os paises; em certos casos, foi uma readaptacao da 
Tradicao a condicoes diferentes das que tinham existido anterior- 
mente, readaptacao que se efetuou num sentido rigorosamente 
ortodoxo. Foi isso 0 que aconteceu notadamente na China, onde a 
doutrina, primitivamente constituida num Unico conjunto, foi 
entao dividida em duas partes nitidamente distintas: 0 Taoismo, 
reservado a uma elite e compreendendo a Metafisica pura e as 
ciéncias tradicionais de ordem propriamente especulativa, e o 
Confucionismo, comum a todos sem distingaéo, e tendo por domi- 
nio as aplicagdes praticas e principalmente sociais. Entre os per- 
sas parece que teria havido igualmente uma readaptacao do Maz- 
deismo, porque essa época foi a do Ultimo Zoroastro2. Na India 
viu-se nascer entao o Budismo, que, qualquer que tenha sido, o 
seu carater original 3, devia conduzir, alias, pelo menos em certos 





2 E preciso notar que o nome de Zoroastro designa, na realidade, nao um persona- 
gem particular, mas uma funcaéo, simultaneamente profética e legisladora; houve 
varios Zoroastros, que viveram em épocas muito diferentes; e 6 mesmo verossimil 
que esta funcao tenha tido carater coletivo, tal como a de Vyasa na India, e tam- 
bém como no Egito, onde a obra a que foi atribuida a Thoth ou Hermes representa 
a obra de toda a casta sacerdotal. 


3 A questao do Budismo esta, na realidade, longe de ser tao simples como este 
breve resumo pode fazer pensar; e é€ interessante notar que, se os hindus, do 
ponto de vista da sua propria tradicao, sempre condenaram os budistas, muitos 
deles professam um grande respeito pelo proprio Buda, alguns chegando mesmo a 
ponto de ver nele 0 nono Avatara, enquanto outros identificam este como o Cristo. 
Por outro lado, no que diz respeito ao Budismo tal como € hoje conhecido, é pre- 
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dos seus ramos, a uma revolta contra o espirito tradicional, indo 
até a negacao de toda a autoridade, até uma verdadeira anarquia 
no sentido etimoldogico de “auséncia de principio”, na ordem inte- 
lectual e na ordem social. O que é bastante curioso € que nao se 
encontra na India nenhum monumento remontando além dessa 
€época; e os orientalistas, que pretendem fazer comecar tudo no 
Budismo, cuja importancia exageram singularmente, tentam tirar 
partido dessa constatacao a favor da sua tese. A explicacao do 
fato, no entanto, € bem simples: é que todas as construc6es ante- 
riores eram de madeira, pelo que desapareceram naturalmente 
sem deixar tracos +; mas o que é verdade é que uma tal mudanca 
no modo de construcéo corresponde necessariamente a uma 
modificacao profunda das condicées gerais de existéncia do povo 
no qual se produziu. 

Aproximando-nos do Ocidente, vemos que a mesma época 
marcou, para os judeus, o cativeiro da Babil6nia; e 0 que é talvez 
um dos fatos mais espantosos que se podem constatar € que um 
curto periodo de setenta anos foi suficiente para lhes fazer perder 
até a propria escrita, visto que depois tiveram que reconstituir os 
Livros sagrados com caracteres diferentes dos que tinham sido 
utilizados até essa altura. Eu poderia citar ainda muitos outros 
acontecimentos que se referem mais ou menos a mesma data, 
mas farei apenas notar que ela foi para Roma o comeco do 
periodo propriamente “histé6rico”, sucedendo a época “legendaria” 
dos reis, e que se sabe também, embora de modo um pouco vago, 
que houve entaéo importantes movimentos nos povos célticos; mas 
sem insistir demasiado nisso, chegaremos ao que se refere a Gré- 
cia. Igualmente ai o século VI foi o ponto de partida da civilizacgao 
dita “classica”, a Unica a qual os historiadores modernos reconhe- 
cem carater “historico”; e tudo o que a precede é bastante mal 
conhecido para poder ser tratado como “legendario”, embora as 
recentes descobertas arqueoldgicas ja nao permitam duvidar que 
houve ai uma civilizacdo muito real. Tenho mesmo algumas 
razOes para pensar que esta primeira civilizacdo helénica foi 





ciso ter muito cuidado de distinguir entre as suas duas formas do Mahayana e do 
Hinayana, ou do “:Grande Veiculo” e do “Pequeno Veiculo”; de modo geral, pode-se 
dizer que 0 Budismo fora da India difere notavelmente da sua forma indiana origi- 
nal, que comecou a perder rapidamente terreno apos a morte de Ashoka e desapa- 
receu completamente alguns séculos mais tarde. 


4 Este caso nao é exclusivo da India e encontra-se igualmente no Ocidente; é 
exatamente pela mesma razao que nao se encontra nenhum vestigio das cidades 
gaulesas, cuja existéncia é, no entanto, incontestavel, sendo atestada por teste- 
munhos de povos contemporaneos; e ai, igualmente, os historiadores modernos 
aproveitaram essa auséncia de monumentos para descrever os gauleses como 
selvagens vivendo nas florestas. 
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muito mais interessante intelectualmente do que aquela que se 
lhe seguiu, e que as relagdes entre elas guardam analogia com as 
que existem entre a Europa da Idade Média e a Europa moderna. 
No entanto, convém notar que a cisao nao foi tao radical como 
neste Ultimo caso, porque houve na Grécia, pelo menos parcial- 
mente, uma readaptacaéo efetuada na ordem tradicional, princi- 
palmente no dominio dos “mistérios”; e que é preciso liga-la com o 
Pitagorismo, que foi sobretudo, sob uma nova forma, uma restau- 
racao do Orfismo anterior, e cujos lagos evidentes com o culto 
délfico do Apolo hiperboreo permitem mesmo encarar uma filiacao 
continua e regular com uma das mais antigas tradicdes da 
humanidade. Mas, por outro lado, apareceu em breve alguma 
coisa da qual nao se tinha ainda tido nenhum exemplo e que 
deveria desde entao exercer uma influéncia nefasta sobre todo o 
mundo ocidental: referimo-nos a esse modo especial de pensa- 
mento que tomou e conservou o nome de “filosofia”; e este ponto é 
bastante importante para que nos detenhamos nele alguns ins- 
tantes. 

A palavra “filosofia”, em si mesma, pode seguramente ser 
tomada num sentido muito legitimo, que foi sem duvida o seu 
sentido primitivo, sobretudo se é verdade, como se pretende, que 
foi Pitagoras o primeiro a utiliza-la. Etimologicamente, significa 
“amor a sabedoria”; designa portanto, primeiramente, uma dispo- 
sicao prévia requerida para alcancar a sabedoria, e pode desig- 
nar também, por uma natural extensdo, a procura que, nascendo 
dessa disposicao, deve conduzir ao conhecimento. E entao apenas 
um estagio preliminar e preparatorio, um caminhar para a sabe- 
doria, um grau correspondente a um estado inferior a esta. 5 O 
desvio que se produziu depois consistiu em tomar este grau tran- 
sit6rio pelo proprio fim, em pretender substituir a sabedoria pela 
“filosofia”, o que implica o esquecimento ou o desconhecimento da 
verdadeira natureza desta Ultima. 

Foi assim que nasceu o que nos podemos chamar de Filosofia 
“profana”, ou seja, uma pretensa sabedoria puramente humana, 
portanto de ordem simplesmente racional, tomando o lugar da 
verdadeira sabedoria tradicional, supra-racional e “nado humana”. 
No entanto, subsistiu ainda alguma coisa desta através de toda a 
Antiguidade; o que o prova é primeiramente a persisténcia dos 
“mistérios”, cujo carater essencialmente “iniciatico” nao pode ser 
contestado, e também o fato de que o ensino dos proprios fil6sofos 
tinha simultaneamente, na maior parte dos casos, um lado 





5 A relacgéo é aqui mais ou menos a mesma que aquela existente, na doutrina 
taoista, entre o estado do “homem perfeito” e o do “homem transcendente". 
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“exotérico” e um lado “esotérico”, este Ultimo permitindo a ligacao 
a um ponto de vista superior, que se manifesta de maneira muito 
nitida, embora talvez incompleta em certos aspectos, alguns 
séculos mais tarde, entre os Alexandrinos. Para que a Filosofia 
“profana” fosse definitivamente constituida como tal, foi preciso 
que so o “exoterismo” permanecesse e que se fosse até a negacao 
pura e simples de todo o “esoterismo”; foi precisamente a isso que 
conduziu, entre os modernos, o movimento comegcado pelos 
gregos. As tendéncias que se tinham afirmado entre estes foram 
levadas até as suas conseqliéncias mais extremas, e a 
importancia excessiva que eles tinham atribuido ao pensamento 
racional acentuou-se ainda, para chegar ao “racionalismo”, 
atitude especialmente moderna que consiste nao apenas em 
ignorar, mas em negar expressamente tudo o que é€ de ordem 
supra-racional. Mas nao anteciparei demasiado, porque devo 
voltar a falar destas conseqtiéncias e a ver o desenvolvimento 
delas numa ou outra parte da minha exposic¢ao. 

Do que acaba de ser dito, uma coisa se deve reter particular- 
mente: € que convém procurar na Antiguidade “classica” algumas 
das origens do Mundo Moderno; este nao esta, portanto, inteira- 
mente errado quando se reclama herdeiro da civilizagao greco- 
latina e pretende ser seu continuador. No entanto, devo sublinhar 
que se trata apenas de uma continuacdéo longinqua e um pouco 
infiel, porque, apesar de tudo, havia nessa Antiguidade muitas 
coisas de ordem intelectual e espiritual cujos equivalentes nao 
podemos encontrar entre os modernos; trata-se de dois graus 
bastante diferentes de obscurecimento progressivo do verdadeiro 
conhecimento. Poder-se-ia, alias, conceber que a decadéncia da 
civilizagao antiga tenha conduzido, de modo gradual e sem solu- 
cao de continuidade, a um estado mais ou menos semelhante ao 
que vemos hoje; mas nao foi efetivamente assim. Houve, nesse 
intervalo, uma outra época critica, que foi ao mesmo tempo uma 
dessas €pocas de recuperacao as quais aludi ha pouco. 

Essa €poca é a do comeco e da expanséo do Cristianismo, que 
coincidiu, por um lado, com a dispersao do povo judeu e, por 
outro lado, com a ultima fase da civilizacao greco-latina. Podemos 
passar mais rapidamente por cima destes acontecimentos, apesar 
da sua importancia, porque eles sAo geralmente mais conhecidos 
do que aqueles de que falei até agora, e porque o seu sincronismo 
foi mais notado, mesmo pelos historiadores de visdo mais superfi- 
cial. Também foram assinalados, muitas vezes, certos tracos 
comuns a decadéncia antiga e a época atual; e, sem querer levar 
demasiado longe o paralelismo, deve-se reconhecer que ha real- 
mente algumas semelhancas bastante surpreendentes. A Filosofia 
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puramente “profana” tinha ganhado terreno: a aparicao do ceti- 
cismo, por um lado, e 0 sucesso do “moralismo” estdico e epicuri- 
ano, por outro lado, mostram bem a que ponto a intelectualidade 
se tinha reduzido. Ao mesmo tempo, as antigas doutrinas sagra- 
das, que ja quase ninguém compreendia, tinham degenerado, por 
causa dessa incompreensao, em “paganismo”, no verdadeiro sen- 
tido dessa palavra — quer dizer que elas nao eram mais do que 
“supersticdes”, coisas que, tendo perdido a sua significacaéo pro- 
funda, sobreviviam a si mesmas através de manifestacoes total- 
mente exteriores. Houve também tentativas de reacdo contra essa 
decadéncia: o proprio Helenismo tentou revivificar-se com a ajuda 
de elementos pedidos de empréstimo as doutrinas orientais com 
as quais podia se manter em contato. Mas isso ja nao era sufi- 
ciente, a civilizacao greco-latina devia terminar e a correcao devia 
vir de outro lado e operar-se sob outra forma; foi o Cristianismo 
quem efetuou essa transformacaéo. Alias, podemos notar, de pas- 
sagem, que a comparacao que se pode estabelecer entre esse 
tempo e o nosso é talvez um dos elementos determinantes do 
“messianismo” desordenado que aparece atualmente a luz do dia. 
Depois do conturbado periodo das invas6es barbaras, necessario 
para concluir a destruicéo do antigo estado de coisas, uma ordem 
normal foi restaurada para durar alguns séculos; foi a Idade 
Média, tao desconhecida dos modernos, que sao incapazes de 
compreender a sua intelectualidade e para quem essa época 
parece certamente muito mais estranha e distante do que a Anti- 
guidade “classica”. 

A verdadeira Idade Média, para mim, estende-se do reinado de 
Carlos Magno até o comeco do século XIV; nesta ultima data 
comeca uma nova decadéncia que, através de diversas etapas, foi 
se acentuando até nos. E ai que se situa o verdadeiro ponto de 
partida da crise moderna; € 0 comeco da desagregacao da “Cris- 
tandade”, a qual a civilizacao ocidental da Idade Média se identifi- 
cava essencialmente. Essa data marca, ao mesmo tempo, o fim do 
regime feudal, estreitamente solidario com essa mesma “Cristan- 
dade”, e a origem da constituicao das “nacionalidades”. Sera 
entao necessario fazer remontar a €poca moderna a cerca de dois 
séculos mais cedo do que se considera habitualmente. A Renas- 
cenca e a Reforma sao sobretudo resultantes e so foram possiveis 
pela decadéncia prévia; mas, bem longe de serem uma reparacaéo, 
elas marcavam uma queda muito mais profunda, visto que con- 
sumaram a ruptura definitiva com o espirito tradicional, uma 
delas no dominio das ciéncias e das artes, a outra no proprio 
dominio religioso, que era, no entanto, aquele onde tal ruptura 
pareceria mais dificil de conceber. 
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O que se designa por Renascimento foi, na realidade, como eu 
ja disse noutras ocasi6es, a morte de muitas coisas; sob pretexto 
de voltar a civilizagao greco-romana, so se tomou o que esta tinha 
de mais exterior, porque apenas isso se tinha podido exprimir 
claramente nos textos escritos; e essa incompleta restituicao ape- 
nas poderia ter um carater muito artificial, visto que se tratava de 
formas que desde ha séculos tinham cessado de viver a sua vida 
auténtica. Quanto as ciéncias tradicionais da Idade Média, apds 
algumas derradeiras manifestagcdes nessa época, desapareceram 
totalmente, tal como as das longinquas civilizagdes que foram 
outrora aniquiladas por algum cataclismo; e dessa vez nada viria 
substitui-las. A partir dai, s6 houve a Filosofia e a ciéncia “profa- 
nas”, ou seja, a negacao da verdadeira intelectualidade, a limita- 
¢ao do conhecimento a4 ordem mais inferior, o estudo empirico e 
analitico de fatos que nao se encontram ligados a qualquer prin- 
cipio, a dispersAao numa multiplicidade indefinida de detalhes 
insignificantes, a acumulacdo de hipdteses sem fundamento, que 
se destroem incessantemente umas as outras, e de visdes frag- 
mentarias que a nada podem conduzir, salvo a aplicagées praticas 
que constituem a Unica superioridade efetiva da civilizacao mo- 
derna; superioridade, alias, pouco invejavel, e que, desenvol- 
vendo-se até abafar qualquer outra preocupacaéo, deu a esta civili- 
zacao o carater puramente material que faz dela uma verdadeira 
monstruosidade 

O que é de fato extraordinario é a rapidez com que a civilizacgao 
da Idade Média caiu no mais completo esquecimento; os homens 
do século XVII ja nao tinham dela a menor nocaéo, e os monu- 
mentos dessa €poca que subsistiam ja nada representavam aos 
seus olhos, nem na ordem intelectual, nem mesmo na ordem 
estética. Por ai se pode calcular quanto a mentalidade tinha 
mudado nesse intervalo. Nao tentaremos aqui encontrar os fato- 
res certamente muito complexos que concorreram para essa 
mudang¢a radical, tao radical que parece dificil admitir que ela se 
tenha operado espontaneamente e sem a intervencao de uma 
vontade diretora, cuja natureza exata permanece forcosamente 
bastante enigmatica. A esse respeito, ha circunstancias bem 
estranhas, como a vulgarizacao e apresentacaéo como descobertas 
novas, num certo momento, de coisas que na realidade eram 
conhecidas desde ha muito tempo, mas cujo conhecimento nado 
tinha sido espalhado até entao no dominio publico, em virtude de 
certos inconvenientes que se arriscavam a ultrapassar as vanta- 


17 


gens, ©. Também é bastante inverossimil que a legenda que fez da 
Idade Média uma época de “trevas”, de ignorancia e de barbarie, 
tenha nascido e se estabelecido por si mesma, e que a auténtica 
falsificagao da historia 4 qual os modernos se entregaram tenha 
sido empreendida sem qualquer idéia preconcebida. Mas nao 
iremos muito mais longe no exame dessa questaéo porque, seja 
qual for a maneira como esse trabalho tenha sido feito, neste 
momento o que nos importa mais, em resumo, é a verificagao do 
resultado. 

Ha uma palavra que recebeu honrarias no Renascimento e que 
resumia, ja nessa altura, todo 0 programa da civilizagao moderna: 
é a palavra “humanismo”. Tratava-se, com efeito, de reduzir tudo 
a proporgdes puramente humanas, de fazer abstracaéo de todo o 
principio de ordem superior, e, poderiamos dizer simbolicamente, 
de se afastar do céu sob pretexto de conquistar a terra. Os gregos, 
de quem se pretendia seguir 0 exemplo, nunca tinham ido tao 
longe nesse sentido, mesmo na época da sua maior decadéncia 
intelectual, e pelo menos as preocupacoées utilitarias nunca 
tinham, entre eles, passado para primeiro plano, tal como em 
breve se iria produzir entre os modernos. O “humanismo” era ja 
uma primeira forma do que se tornou o “laicismo” contempora- 
neo; e, querendo tudo remeter a medida do homem, tomado como 
um fim em si proprio, acabou por descer, de degrau em degrau, 
ao nivel do que ha neste de mais inferior, procurando apenas a 
satisfagcao das necessidades inerentes ao lado material da sua 
natureza — procura bem ilusoria, de resto, porque cria sempre 
mais necessidades artificiais do que aquelas que pode satisfazer. 

Ira o Mundo Moderno até ao fundo desse declive fatal ou, como 
aconteceu na decadéncia do mundo greco-romano, uma nova 
recuperacaéo se produzira ainda desta vez, antes que ele atinja o 
fundo do abismo para onde foi arrastado? Parece que uma para- 
gem a meio do caminho ja nao sera possivel e que, segundo todas 
as indicacgdes fornecidas pelas doutrinas tradicionais, entramos 
realmente na fase final de “Kali-Yuga”, no periodo mais sombrio 
desta “Idade Sombria”, neste estado de dissolucao do qual nao é 
mais possivel sair senado por um cataclismo, porque nao é ja 
necessaria apenas uma simples recuperacaéo, mas antes uma 
renovacao total. A desordem e a confusdo reinam em todos os 





© Citaremos apenas dois exemplos entre os fatos desse tipo que deviam ter as mais 
graves conseqléncias: a pretensa invencao da Imprensa, que os chineses ja 
conheciam antes da era crista, e a “descoberta” oficial da América, com a qual 
tinham existido comunicagdes muito mais constantes do que se pensa, durante 
toda a Idade Média. 
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dominios; foram levadas a tal ponto, que ultrapassam de longe 
tudo o que se tinha visto anteriormente e, partindo do Ocidente, 
ameacam agora invadir o Mundo inteiro. Sabemos bem que o seu 
triunfo nunca pode ser mais do que aparente e passageiro, mas 
um tal grau parece ser o sinal da mais grave de todas as crises 
que a Humanidade atravessou no decurso do seu ciclo atual. Nao 
teremos nos chegado a essa época temivel, anunciada pelos Livros 
sagrados da India, “em que as castas serdo misturadas, em que a 
propria familia nao existira”? Basta olharmos 4 nossa volta para 
nos convencermos que esse estado é realmente 0 do Mundo atual, 
e para verificar por toda a parte essa profunda queda que o Evan- 
gelho chama “a abominacao da desolagao”. Nao devemos esconder 
a gravidade da situacéo; convém encara-la tal como ela é, sem 
nenhum “otimismo” mas também sem qualquer “pessimismo”, 
visto que, tal como eu disse anteriormente, o fim do Mundo antigo 
sera igualmente o comeco de um Mundo novo. 

Neste momento, uma questdo se p6e: qual a razao de ser de 
um periodo como aquele que vivemos? Efetivamente, por anor- 
mais que sejam as atuais condicdes consideradas em si mesmas, 
elas devem, no entanto, entrar na ordem geral das coisas — nessa 
ordem que, segundo uma formula do Extremo Oriente, é feita da 
soma de todas as desordens. Esta época, por muito penosa e 
conturbada que seja, deve igualmente ter, como todas as outras, 
o seu lugar marcado no conjunto do desenvolvimento humano. 
Alias, o proprio fato de que ela tenha sido prevista pelas doutrinas 
tradicionais é indicacao suficiente nesse aspecto. O que foi dito 
quanto a marcha geral de um ciclo de manifestacao, que caminha 
no sentido de uma materializacao progressiva, da imediatamente 
a explicacao de um tal estado e mostra bem que o que é anormal 
e desordenado segundo um certo ponto de vista particular é, no 
entanto, apenas a conseqtiéncia de uma lei que se reporta a um 
ponto de vista superior ou mais amplo. Acrescentarei ainda que, 
como em toda mudanga de estado, a Passagem de um ciclo para 
outro so se pode efetuar na obscuridade; ha ai uma lei muito im- 
portante e cujas aplicacgdes sao multiplas, mas cuja exposi¢cao 
mais detalhada, por isso mesmo, nos levaria demasiado longe 7. 

E nao é tudo: a época moderna deve necessariamente 
corresponder ao desenvolvimento de certas possibilidades que, 
desde a origem, estavam incluidas na potencialidade do ciclo 





7 Esta lei era representada nos mistérios de Eléusis pelo simbolismo do grao de 
trigo; os alquimistas figuravam-na pela “putrefagao” e pela cor negra que marca o 
comeco da Grande Obra; 0 que os misticos cristaos chamam a “noite obscura da 
alma” é apenas a sua aplicacao ao desenvolvimento espiritual do ser que se eleva a 
estados superiores; e seria facil assinalar ainda outras concordancias. 
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atual. Por inferior que seja o lugar ocupado por essas possibilida- 
des na hierarquia do conjunto, elas devem, tal como as outras, 
ser chamadas a manifestacado, de acordo com a ordem que lhes 
estava destinada. Neste aspecto, eu poderia dizer que o que 
caracteriza a ultima fase do ciclo, segundo a Tradicao, é a explo- 
racao de tudo o que foi desprezado ou rejeitado no decurso das 
fases anteriores; e, efetivamente, € isso mesmo que podemos veri- 
ficar na civilizacgAo moderna, que, de certo modo, vive apenas 
daquilo que as civilizacgdes anteriores tinham rejeitado. Para nos 
darmos conta disso basta ver como os representantes daquelas 
civilizagdes orientais que se mantiveram até hoje no Mundo 
oriental apreciam as ciéncias ocidentais e as suas aplicacdes 
industriais. 

Esses conhecimentos inferiores, tao pueris para quem possui 
um conhecimento de outra ordem, deviam, no entanto, ser “reali- 
zados”; e sO 0 podiam ser num estagio em que a verdadeira inte- 
lectualidade tivesse desaparecido. Essas pesquisas de alcance 
exclusivamente pratico, no sentido mais estreito da palavra, 
deviam ser efetuadas, mas so 0 podiam ser no extremo oposto da 
espiritualidade primordial, por homens mergulhados na matéria a 
ponto de nada mais poderem conceber para além dela, tornando- 
se tanto mais escravos dessa matéria quanto mais se servissem 
dela, o que os conduz a uma agitacao sempre crescente, sem 
regra e sem objetivo, a dispersAo na multiplicidade pura, até a 
dissolucao final. 

Esta € a verdadeira explicagdo do Mundo Moderno, esbocada 
nos seus grandes tracos e reduzida ao essencial; mas, declaro 
com nitidez, esta explicagao nao pode ser tomada como justifica- 
cao. Uma desgraca, mesmo se inevitavel, nado deixa de ser uma 
desgraca; e mesmo se do mal deve sair um bem, esse fato nao tira 
ao mal o seu carater. Claro esta que utilizo aqui estes termos de 
“bem” e “mal” para me fazer entender melhor, e fora de qualquer 
intencao especificamente “moral”. As desordens parciais nao 
podem deixar de o ser pelo fato de constituirem elementos neces- 
sarios da ordem total. Uma época de desordem é, em si mesma, 
qualquer coisa de comparavel a uma monstruosidade que, em- 
bora sendo conseqtiéncia de certas leis naturais, nao deixa de 
representar um desvio e uma espécie de erro; assim como um 
cataclismo que resulta do curso normal das coisas é, se 0 enca- 
rarmos isoladamente, uma desordem e uma anomalia. 

A civilizacao moderna, como todas as coisas, tem forcosamente 
a sua razao de ser, e se ela é realmente aquela que termina um 
ciclo, pode-se dizer que ela € 0 que deve ser, que vem no seu 
tempo e no seu lugar; mas nem por isso deixara de ser julgada 
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segundo as palavras do Evangelho, tantas vezes mal compreendi- 


das: - ieee que haja escandalo; mas ai daquele por quem o 2. A OPOSiCao entre Oriente 
e Ocidente 


Uma das caracteristicas peculiares do mundo moderno é a 
cisAo que nele se verifica entre o Oriente e o Ocidente; embora eu 
ja tenha ja tratado desta questao de modo especial, é necessario 
voltar aqui a ela para tornar mais precisos certos aspectos e dis- 
sipar alguns mal-entendidos. A verdade € que houve sempre civi- 
lizagoes diversas e multiplas, cada uma das quais se desenvolveu 
de maneira propria e num sentido ajustado as aptiddes de um 
certo povo ou de uma certa raca. Mas distin¢ao nao quer dizer 
oposicao, e pode haver uma espécie de equivaléncia entre civiliza- 
¢des de formas muito diferentes, desde que repousem todas sobre 
os mesmos principios fundamentais, dos quais elas representam 
somente aplicacdes condicionadas por variadas circunstancias. E 
esse o caso de todas as civilizagdes que podemos chamar nor- 
mais, ou ainda tradicionais; nao existe entre elas nenhuma oposi- 
¢ao essencial, e as divergéncias, se existem, sao exteriores e 
superficiais. Pelo contrario, uma civilizagado que nao reconhece 
nenhum principio superior, que na realidade é€ baseada apenas 
numa negacaéo de principios, € por isso mesmo desprovida de 
todos os meios de entendimento com as outras, porque esse 
entendimento, para ser verdadeiramente profundo e eficaz, s6 
pode ser estabelecido a partir do alto, ou seja, precisamente por 
aquilo que falta a esta civilizagdo anormal e desviada. No estado 
atual do Mundo, fitemos entao, de um lado, todas as civilizacoes 
que se mantiveram fiéis ao espirito tradicional, e que sao as civili- 
zacoes orientais e, do outro lado, uma civilizacao propriamente 
anti-tradicional, que é a civilizagao ocidental moderna. 

E certo que alguns chegaram a ponto de contestar que a pro- 
pria divisao da humanidade em Oriente e Ocidente correspondia a 
uma realidade; mas, pelo menos quanto a época atual, isso nao 
parece passivel de duvida. Primeiro, que existe uma civilizacao 
ocidental, comum a Europa e 4 América, é um fato acerca do qual 
toda a gente deve estar de acordo, qualquer que seja o juizo que 
se faca sobre o valor dessa civilizacao. Quanto ao Oriente, as coi- 
sas sao menos simples, porque existem efetivamente nado uma, 
mas varias civilizagdes orientais; mas basta que elas possuam 
certos tragos comuns, os que caracterizam o que nos chamamos 
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de civilizagcao tradicional, e que estes mesmos tracos nao se 
encontrem na civilizacao ocidental, para que a distin¢ao e mesmo 
a oposicao entre Oriente e Ocidente sejam plenamente justifica- 
das’. Ora, € assim mesmo que ocorre, e o carater tradicional é 
efetivamente comum a todas as civilizacdes Orientais. A fim de 
melhor fixar idéias, lembrarei a divisdo geral que adaptei ante- 
riormente e que, embora talvez um pouco simplificada demais se 
se quiser entrar no pormenor, é, no entanto, exata quanto as 
suas grandes linhas: o Extremo Oriente, representado essencial- 
mente pela civilizacao chinesa; o Oriente Médio, pela civilizagao 
hindu; o Oriente Proximo, pela civilizagao islamica. Convém 
acrescentar que esta Ultima, em varios aspectos, deveria antes ser 
encarada como intermediaria entre o Oriente e o Ocidente, e que 
muitas das suas caracteristicas a aproximam, sobretudo, do que 
foi a civilizagao ocidental da Idade Média; mas se a olharmos em 
relacgao ao Ocidente moderno, devemos reconhecer que ela se lhe 
opde da mesma forma que as civilizagdes propriamente orientais, 
e por isso a devemos associar a elas. 

E sobre este ponto que convém insistir: a oposicao entre 
Oriente e Ocidente nao tinha nenhuma razao de ser quando no 
Ocidente também havia civilizacées tradicionais; portanto, ela so 
tem sentido quando se trata essencialmente do Ocidente mo- 
derno, porque essa oposicéo € muito mais a de dois espiritos do 
que a de duas entidades geograficas definidas mais ou menos 
nitidamente. Em certas épocas, das quais a mais proxima é a 
Idade Média, o espirito ocidental assemelhava-se muito, pelos 
seus aspectos mais importantes, ao que é ainda hoje o espirito 
oriental, bem mais do que ao que ele mesmo se tornou nos tem- 
pos modernos; a civilizagao ocidental era entaéo comparavel as 
civilizagdes orientais, ao mesmo titulo em que estas o sAo entre Si. 
No decurso dos Ultimos séculos produziu-se uma mudang¢a con- 
sideravel, muito mais grave do que todos os desvios que se 
haviam manifestado anteriormente em é€pocas de decadéncia, 
visto que ela chega a determinar uma verdadeira inversao na 
direcao dada a atividade humana; e foi exclusivamente no Mundo 
ocidental que esta mudanc¢a teve origem. Por conseqtiéncia, 
quando digo espirito ocidental refiro-me ao que existe atualmente; 
e como o outro espirito apenas se manteve no Oriente, chamo-o, 
sempre em relacéo as condic6es atuais, espirito oriental. Estes 





8 Esta oposi¢do continua, ainda que mais atenuada, depois da Segunda Guerra 
Mundial e das sucessivas convulsdes que tém assolado o Oriente, gracas a invasdao 
do espirito moderno (anti-tradicional). E preciso lembrar que Guénon escreve este 
livro em 1927. (Nota de Antonio Carlos Cabral) 
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dois termos, em suma, nado exprimem senéo uma situacao de 
fato; e se é possivel ver claramente que um dos dois espiritos em 
presenca é€ efetivamente ocidental, porque a sua aparicao per- 
tence a Hist6ria recente, nao pretendo conjeturar quanto a prove- 
niéncia do outro, que foi outrora comum ao Oriente e ao Oci- 
dente. A origem dele, para dizer a verdade, deve se confundir com 
a da propria Humanidade, visto que é esse o espirito que poderi- 
amos qualificar de normal, ao menos porque inspirou todas as 
civilizagdes que conhecemos mais ou menos completamente, com 
excecao de uma unica, que € a civilizacao ocidental moderna. 

Algumas pessoas, que certamente nao se deram ao trabalho de 
ler meus livros, julgaram de seu dever acusar-me de ter dito que 
todas as doutrinas tradicionais tinham origem oriental, que a 
propria Antiguidade ocidental, em todas as épocas, tinha sempre 
recebido as suas tradicdes do Oriente. Nunca escrevi nada de 
semelhante, nem mesmo algo que possa sugerir uma tal opiniao, 
pela simples razao de saber muito bem que isso é falso. De fato, 
sAo precisamente os dados tradicionais que se opdem nitidamente 
a uma assercao desse género: por toda a parte se encontra a 
afirmacao formal que a Tradicao primordial do ciclo atual proveio 
das regides hiperboreas; houve a seguir varias correntes secunda- 
rias, correspondentes a diversos periodos, e de que uma das mais 
importantes, pelo menos entre aquelas cujos vestigios sao ainda 
reconheciveis, partia incontestavelmente do Ocidente em direcao 
ao Oriente. Mas tudo isso se refere a €pocas muito distantes, 
aquelas que sao vulgarmente chamadas “pré-histéricas”, e nao é 
isso que tenho em vista. O que digo, em primeiro lugar, é que 
desde ha muito tempo o deposito da Tradicao primordial foi 
transferido para o Oriente, e que € ai que se encontram atual- 
mente as formas doutrinais nele originadas mais diretamente; e 
em segundo lugar que, no estado atual das coisas, o verdadeiro 
espirito tradicional, com tudo 0 que implica, s6 tem representan- 
tes auténticos no Oriente. 

Para completar este esclarecimento, devo também explicar-me, 
pelo menos rapidamente, acerca de certas idéias de restauracao 
de uma “tradicao ocidental” que surgiram em diversos meios 
contemporaneos. O unico interesse que elas apresentam, no 
fundo, é o de mostrar que alguns espiritos ja nao estao satisfeitos 
com a negacaéo moderna, sentem necessidade de outra coisa dife- 
rente da que lhes oferece a nossa €poca, e entrevéem a possibili- 
dade de um retorno a Tradicao, sob uma forma ou outra, como o 
Unico meio de sair da crise atual. Infelizmente, o “tradicionalismo” 
nao € bem a mesma coisa que o verdadeiro espirito tradicional; 
pode néo ser, e muitas vezes efetivamente nao é, senao uma sim- 
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ples tendéncia, uma aspiragaéo mais ou menos vaga, que nao 
pressup6e nenhum conhecimento real. E devo dizer que, na con- 
fusao mental do nosso tempo, essa aspiracdo provoca, sobretudo, 
concepcgoes fantasiosas e quiméricas desprovidas de qualquer 
fundamento sério. Nao encontrando nenhuma Tradi¢cao auténtica 
sobre a qual possam apoiar-se, as pessoas chegam ao ponto de 
imaginar pseudo-tradic6es que nunca existiram, e as quais faltam 
principios, tanto quanto faltam ao modelo que queriam substituir. 
Toda a desordem moderna se reflete nestas construc¢6es, e, quais- 
quer que possam ser as intengdes dos seus autores, 0 Unico 
resultado que obtém é o de darem uma nova contribuicao para o 
desequilibrio geral. Mencionarei apenas de memoria, neste 
género, a pretensa “tradicao ocidental” fabricada por certos ocul- 
tistas com a ajuda dos elementos mais disparatados, e destinada 
sobretudo a fazer concorréncia a uma “tradicao oriental” nao me- 
nos imaginaria, a dos teosofistas. Ja falei suficientemente destas 
coisas em outros livros e prefiro passar agora ao exame de algu- 
mas outras teorias que podem parecer mais dignas de atencao 
porque, pelo menos, encontra-se nelas o desejo de fazer apelo a 
tradicdes que tiveram efetiva existéncia. 

Mencionei ha pouco a corrente tradicional vinda das regides 
ocidentais; os relatos dos antigos com respeito a Atlantida indi- 
cam a sua origem. Depois da desaparicao desse continente, que 
foi o Ultimo dos grandes cataclismos ocorridos no passado, nao 
parece duvidoso que restos da sua tradicaéo tenham sido trans- 
portados para diversas regides, onde se misturaram com outras 
tradigdes preexistentes, principalmente com ramos da grande 
Tradicao hiperborea; e € muito possivel que as doutrinas dos cel- 
tas, em particular, tenham sido um dos produtos dessa fusdao. 
Estou muito longe de contestar estas coisas, mas que se pense 
bem nisto: a forma propriamente “atlante” desapareceu ha milha- 
res de anos, com a civilizagao a qual pertencia, e cuja destruicao 
so se pode ter produzido na seqtiéncia de um desvio que era tal- 
vez comparavel, em certos aspectos, ao que constatamos hoje, 
embora com uma notavel diferenca, uma vez que a Humanidade 
nao tinha ainda entrado em “Kali-Yuga”. 

Pensemos também que essa Tradicaéo ja correspondia a um 
periodo secundario do nosso ciclo, e que seria um grande erro 
pretender identifica-la com a Tradi¢cao primordial de que todas as 
outras provieram, e que so ela permanece do comeco até ao fim. 
Nao viria a proposito expor aqui todos os dados que justificam 
estas afirmac6es; reterei apenas a sua conclusdo, que é a da 
impossibilidade de se fazer reviver hoje uma Tradicao “atlante”, 
ou mesmo de se ligar a ela mais ou menos diretamente. Alias, 
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existe muita fantasia nas tentativas desse tipo. E verdade que 
pode ser interessante procurar a origem dos elementos que se 
encontram nas tradi¢cdes posteriores, desde que isso seja feito 
com todas as precaucgdes necessarias para se resguardar de 
certas ilusdes; mas estas pesquisas nao podem, em caso algum, 
levar a ressurreicao de uma Tradicao que estivesse adaptada a 
qualquer das condicoées atuais do nosso Mundo. 

Ha outros que querem ver-se ligados ao “celtismo” e, como 
fazem apelo a alguma coisa que se encontra menos afastada de 
nos, pode parecer que aquilo que propdem seja menos irrealizavel; 
no entanto, onde encontrariam eles, hoje, o celtismo no estado 
puro e dotado ainda de uma vitalidade suficiente para que fosse 
viavel fazer dele um ponto de apoio? Efetivamente, nao me refiro a 
reconstituicédes arqueologicas ou simplesmente “literarias”, como 
ja se tém visto algumas; é de outra coisa que se trata. E verdade 
que elementos célticos, facilmente reconheciveis e ainda utiliza- 
veis, chegaram até nosso tempo através de diversos intermedia- 
rios; mas esses elementos estao muito longe de representar a 
integralidade de uma tradicéo. E, coisa surpreendente, nos 
proprios paises onde essa tradicao outrora viveu, ela é atualmente 
ainda mais completamente ignorada do que as de muitas civiliza- 
¢oes que foram sempre estranhas a esses mesmos paises; nao 
existe ai qualquer coisa que devia dar azo a reflexao, pelo menos 
para aqueles que naéo estao ainda inteiramente dominados por 
uma idéia preconcebidaP Digo ainda mais: em todos os casos 
como este, em que se trata de vestigios deixados por civilizac6es 
desaparecidas, nao é€ possivel compreendé-las verdadeiramente 
senao por comparacao com o que ha de similar nas civilizacées 
tradicionais que estao ainda vivas. 

Pode-se dizer o mesmo a respeito da propria Idade Média, onde 
se encontram tantas coisas cujo significado se perdeu para os 
ocidentais modernos. Essa tomada de contato com as tradicdes 
cujo espirito subsiste € mesmo o Unico meio de revivificar 0 que é 
ainda susceptivel de ser revivificado; e esse, como ja indiquei 
muitas vezes, € um dos menores servicos que o Oriente pode 
prestar ao Ocidente. Nao nego a sobrevivéncia de um certo 
“espirito céltico” que pode ainda manifestar-se sob formas 
diversas, como ja o fez em épocas diferentes; mas quando me vém 
assegurar que continuam a= existir centros’ espirituais 
conservando integralmente a tradicao druidica, fico a espera de 
que me fornecam a respectiva prova e, até nova ordem, isso me 
parece muito duvidoso e até mesmo inverossimil. 

A verdade é que os elementos célticos subsistentes foram, na 
sua maior parte, assimilados pelo Cristianismo na Idade Média; a 
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lenda do “Santo Graal”, com tudo o que se liga a ela, € um exem- 
plo particularmente comprovador e significativo, nesse aspecto. 
Penso, além disso, que se uma tradicao ocidental chegasse a 
reconstituir-se, ela tomaria forgosamente uma forma exterior reli- 
giosa, no sentido mais estrito da palavra, e que essa forma s6 
poderia ser crista, porque, por um lado, as outras formas possi- 
veis sdo ha muito tempo estranhas a mentalidade ocidental, e, 
por outro lado, € somente no Cristianismo, ou mais precisamente 
ainda, no Catolicismo, que se encontram, no Ocidente, os restos 
de espirito tradicional que ainda sobrevivem. Qualquer tentativa 
“tradicionalista” que nao leve em conta este fato esta inevitavel- 
mente votada ao insucesso, porque carece de base; € demasiado 
evidente que s6 podemos nos apoiar no que existe de modo efe- 
tivo, e que onde falta a continuidade s6 pode haver reconstitui- 
¢ées artificiais que ndo poderiam ser viaveis. A objecao de que o 
proprio Cristianismo, na nossa época, ja nao é€ verdadeiramente 
compreendido no seu sentido mais profundo, respondo que ele 
pelo menos conservou, na sua propria forma, tudo o que é neces- 
sario para fornecer a base de que se necessita. A tentativa menos 
quimérica, a Unica mesmo que nao se choca com imediatas im- 
possibilidades, seria entao a de visar restaurar algo comparavel 
ao que existiu na Idade Média, com as diferencas requeridas pela 
modificacaéo das circunstancias. Considerando tudo o que esta 
inteiramente perdido no Ocidente, conviria fazer apelo as tradi- 
¢des que se conservam integralmente, como indiquei ha pouco, e 
efetuar a seguir um trabalho de adaptagaéo que somente poderia 
ser feito por uma elite intelectual fortemente constituida. 

Tudo isto eu ja havia dito; mas convém insistir ainda nestes 
pontos, porque muitas ilusdes inconsistentes circulam agora 
livremente, e também porque é preciso compreender que, se as 
tradicdes orientais, nas suas formas proprias, podem certamente 
ser assimiladas por uma elite que, por definicaéo, deve estar de 
certo modo para além de todas as formas, elas certamente nunca 
poderao ser assimiladas, a menos que haja transformac6des nao 
previstas, pela generalidade dos ocidentais, para quem nao foram 
feitas. Se uma elite ocidental chegar a constituir-se, sera indis- 
pensavel, pela raz4o que acabei de indicar, que adquirira verda- 
deiro conhecimento das doutrinas orientais, para cumprir a sua 
funcgao; mas aqueles que tiverem apenas que recolher o fruto do 
seu trabalho, e que serao 0 maior numero, poderao muito bem 
nao ter qualquer consciéncia destas coisas. A influéncia que rece- 
berem, por assim dizer sem se darem conta, e através de meios 
que lIhes hao de escapar inteiramente, nado sera por isso menos 
real nem menos eficaz. Eu sempre disse essa mesma coisa, mas 
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quero aqui repeti-la tao claramente quanto possivel, porque, se 
nao devo esperar ser sempre compreendido por todos, pelo menos 
faco questao de que nado me atribuam intengdes que me sAo intei- 
ramente alheias. 

Mas deixemos agora de lado todas as antecipacoes, visto que é 
o atual estado de coisas que nos deve ocupar, acima de tudo, e 
voltemos ainda por um instante as idéias de restauracado de uma 
“tradicao ocidental”, tal como podemos observa-las a nossa volta. 
Uma unica observacao basta para mostrar que estas idéias nao se 
integram “na ordem”, se posso dizer assim: é que elas sao quase 
sempre concebidas num estado de espirito de hostilidade mais ou 
menos confessada em relacaéo ao Oriente. Mesmo aqueles que 
poderiam querer apoiar-se no Cristianismo sao, por vezes, anima- 
dos desse espirito; parecem procurar, antes de tudo, descobrir 
oposicoes que na realidade sdo inexistentes. 

E dessa forma que ouvimos a opinido absurda de que as 
mesmas coisas que se encontram no Cristianismo e nas doutrinas 
orientais, expressas de uma parte e outra sob uma forma quase 
idéntica, nao tém o mesmo significado nos dois casos, tém mesmo 
significado contrario! Aqueles que emitem semelhantes afirmacées 
provam, desse modo, que, sejam quais forem as suas pretens6es, 
nao foram suficientemente longe na compreensao das doutrinas 
tradicionais, ja que nao viram a identidade fundamental que se 
dissimula sob todas as diferencas de formas exteriores, e mesmo 
onde essa identidade se toma visivel, obstinam-se em desconhecé- 
la. Assim, esses sO encaram o Cristianismo de uma maneira 
exterior, que nao poderia responder a nocao de uma verdadeira 
doutrina tradicional que oferece uma sintese completa em todas 
as ordens de coisas. E 0 principio que lhes falta, e sAo afetados, 
muito mais do que podem pensar, por esse espirito moderno 
contra o qual queriam reagir; e quando lhes acontece utilizar a 
palavra “Tradicao”, certamente nao o fazem no mesmo sentido em 
eu o faco. 

Na confusaéo mental que caracteriza a nossa época, chegamos 
ao ponto de aplicar indistintamente esta mesma palavra “Tradi- 
cao” a todas as espécies de coisas muitas vezes insignificantes, 
como simples costumes sem qualquer alcance e por vezes de ori- 
gem muito recente; alias, assinalo um abuso desse tipo também 
no que diz respeito a palavra “religiao”. Devemos desconfiar des- 
tes desvios da linguagem, que traduzem uma espécie de degene- 
rescéncia das idéias correspondentes; e nao é porque alguém se 
intitule “tradicionalista” que podemos ficar seguros de que ele 
saiba, mesmo imperfeitamente, o que é a Tradicao no verdadeiro 
sentido da palavra. Por minha parte, eu me recuso absolutamente 
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a dar este nome a tudo o que é de ordem puramente humana; e 
nao é inoportuno declara-lo expressamente numa época em que 
se encontra, por exemplo, a todo 0 momento, uma expressao 
como “filosofia tradicional”. Uma filosofia, mesmo se é verdadei- 
ramente tudo o que pode ser, nado tem qualquer direito a esse 
titulo, porque se mantém inteiramente na ordem racional, ainda 
que nao negue o que a ultrapassa, e porque € apenas uma cons- 
trucaéo erguida por individuos humanos, sem revelacao ou inspi- 
racao de qualquer espécie. Ou ainda, para resumir tudo isso 
numa Unica palavra, porque ela é algo de essencialmente “pro- 
fano”. Além disso, apesar de todas as ilusdes com que alguns 
parecem deliciar-se, nado ha de ser certamente uma ciéncia intei- 
ramente “livresca” que podera bastar para retificar a mentalidade 
de uma raca e de uma €poca. Para isso é preciso outra coisa dife- 
rente de uma especulacao filosdfica, que, mesmo no caso mais 
favoravel, esta condenada pela sua propria natureza a permane- 
cer exterior e muito mais verbal que real. 

Para restaurar a Tradicéo perdida, para verdadeiramente a 
reivindicar, € necessario o contato do espirito tradicional vivo e, 
como ja foi dito, s6 no Oriente esse espirito esta inteiramente vivo; 
nao € menos verdade que isso supde, antes de tudo o mais, no 
Ocidente, uma aspiracao de retorno a esse espirito tradicional, 
mas nao pode ser uma simples aspiracao. Os poucos movimentos 
de reacéo “anti-moderna” que se produziram até aqui, alias muito 
incompletos, segundo o meu ponto de vista, s6 me confirmam 
essa conviccao, porque tudo isso que sem duvida é excelente na 
sua parte negativa e critica esta, no entanto, muito afastado de 
uma restauracaéo da verdadeira intelectualidade, e desenvolve-se 
apenas dentro dos limites de um horizonte mental bastante res- 
trito. E, no entanto, alguma coisa, no sentido de que constitui o 
indice de um estado de espirito do qual dificilmente encontraria- 
mos o menor traco ha poucos anos. Se nem todos os ocidentais 
sao unanimes, hoje, em se contentarem com o desenvolvimento 
exclusivamente material da civilizagao moderna, esta talvez ai um 
sinal de que, para eles, nao se encontra inteiramente perdida toda 
a esperanca de salvacao. 

Seja como for, se supusermos que o Ocidente de alguma forma 
volte a sua tradicao, a sua oposicao ao Oriente seria por isso 
mesmo resolvida e deixaria de existir, visto que ela sO nasceu a 
partir do fato do desvio ocidental, e constitui realmente a oposi¢ao 
entre o espirito tradicional e o espirito anti-tradicional. Assim, 
contrariamente ao que sup6em aqueles que mencionei ha pouco, 
o retorno a Tradicao teria entre os seus primeiros resultados o de 
tornar imediatamente possivel um entendimento com o Oriente, 
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tal como é possivel entre todas as civilizacdes que possuem ele- 
mentos comparaveis ou equivalentes, e apenas entre essas, por- 
que sao estes elementos que constituem o Unico terreno no qual 
esse entendimento pode se efetuar validamente. O verdadeiro 
espirito tradicional, seja qual for a forma de que se revista, é fun- 
damentalmente por toda a parte sempre 0 mesmo; as suas diver- 
sas formas, que estado especificamente adaptadas a estas ou 
aquelas condicdes mentais, a estas ou aquelas circunstancias de 
tempo e de lugar, sAo apenas expressdes de uma Unica e mesma 
verdade; mas é preciso poder colocar-se na ordem da pura inte- 
lectualidade para descobrir essa unidade fundamental sob a sua 
aparente multiplicidade. Alias, € nesta ordem intelectual que resi- 
dem os principios de que resultam todas as conseqtiéncias ou 
aplicagdes mais ou menos diretas; portanto, é sobre esses princi- 
pios que se deve, antes de tudo, chegar a acordo caso se trate de 
um entendimento verdadeiramente profundo, visto que ai esta o 
essencial. 

Desde que os principios sejam realmente compreendidos, o 
acordo se faz por si proprio. Efetivamente, deve-se notar que o 
conhecimento dos principios, que € o conhecimento por 
exceléncia, o conhecimento metafisico no verdadeiro sentido da 
palavra, é universal como os proprios principios, portanto intei- 
ramente separado de todas as contingéncias individuais - que, 
por sua vez, intervém necessariamente quando se passa as apli- 
cacoes. Assim, este dominio puramente intelectual € o Unico em 
que nao ha necessidade de um esforco de adaptacao entre dife- 
rentes mentalidades. Alem disso, quando um trabalho dessa 
ordem é efetuado, so resta desenvolver os resultados para que o 
acordo em todos os outros dominios seja igualmente realizado, 
visto que, como acabei de dizer, € disso que tudo depende direta 
ou indiretamente. Ao contrario, 0 acordo obtido num dominio 
particular, fora dos principios, sera sempre eminentemente insta- 
vel e precario, e muito mais semelhante a um ajuste diplomatico 
do que a um verdadeiro entendimento. 

E por esse motivo que, insisto, esse entendimento s6 pode ser 
feito realmente pelo alto, e nao por baixo. E isto deve ser 
compreendido num sentido duplo: é preciso partir do que existe 
de mais elevado, ou seja, dos principios, para descer 
gradualmente as diversas ordens de aplicacao, observando 
sempre rigorosamente a dependéncia hierarquica que existe entre 
elas; e essa obra, pelo seu proprio carater, so pode ser efetuada 
por uma elite. Dou a esta Ultima palavra a sua acepcao mais 
verdadeira e completa: é exclusivamente a uma elite intelectual 
que me refiro, e aos meus olhos nao poderia haver outras, sendo 
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que as distingées sociais exteriores nao tém qualquer importancia 
no ponto de vista em que me coloco. 


Estas breves considerag6es ja permitem compreender tudo o 
que falta a civilizagao ocidental moderna, nao apenas quanto a 
possibilidade de uma aproximacao efetiva com as civilizacdes 
orientais, mas também em si mesma, para ser uma civilizacao 
normal e completa. Na verdade, as duas quest6es estado tao 
estreitamente ligadas que formam apenas uma, e acabei precisa- 
mente de apresentar as razdes pelas quais é€ assim. Pretendo 
agora mostrar mais completamente em que consiste o espirito 
anti-tradicional, que é exatamente o espirito moderno, e quais sao 
as conseqtiéncias que traz em si mesmo, conseqtiéncias que vejo 
desenrolar-se com uma légica implacavel nos atuais aconteci- 
mentos; mas antes de chegar a esse ponto imp6e-se ainda uma 
ultima reflexao. 

Ser resolutamente “anti-moderno” nao é de nenhum modo ser 
“anti-ocidental”, se posso utilizar essa expressao, visto que, pelo 
contrario, é€ fazer o Unico esforco valido para tentar salvar o 
Ocidente da sua propria desordem. Por outro lado, nenhum 
oriental fiel A sua tradicéo podera ver as coisas de modo diferente 
do meu; ha certamente muito menos adversarios do Ocidente 
como tal do que do Ocidente enquanto identificado com a 
civilizagaéo moderna. Alguns falam hoje de “defesa do Ocidente”, o 
que é verdadeiramente singular quando, tal como veremos mais 
adiante, € este que ameaca submergir tudo e arrastar a Humani- 
dade inteira no turbilhao da sua atividade desordenada. Singular 
e injustificado, se pretendem, como parece, apesar de certas res- 
trig¢des, que essa defesa deve ser dirigida contra o Oriente, porque 
o verdadeiro Oriente nao pensa em atacar nem em dominar o que 
quer que seja, a Unica coisa que pede é a sua independéncia e a 
sua tranquilidade, o que, deve-se concordar, é bastante legitimo. 

A verdade, no entanto, € que o Ocidente tem efetivamente 
grande necessidade de ser defendido, mas unicamente contra si 
proprio, contra as suas proprias tendéncias que, se forem levadas 
até ao fim, conduzi-lo-4o inevitavelmente 4 ruina e a destruicao. 
E, portanto, “reforma do Ocidente” que se deveria dizer, e essa 
reforma, se ela fosse o que deve ser, ou seja, uma verdadeira res- 
tauracaéo tradicional, teria como conseqUéncia natural uma apro- 
ximacaéo com o Oriente. Pela minha parte, s6 desejo contribuir, na 
medida das minhas possibilidades, simultanea-mente, nessa 
reforma e nessa aproximacao, se ainda houver tempo, e se um tal 
resultado puder ser obtido antes da catastrofe final para a qual a 
civilizagdo moderna caminha a passos largos. Mas, mesmo que ja 
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fosse muito tarde para evitar essa catastrofe, o trabalho efetuado 
com essa intengao nao seria inutil porque serviria para preparar, 
longinquamente que fosse, essa “discriminacgéo” de que falei no 
inicio, e assegurar, assim, a conservacaéo dos elementos que deve- 
rao escapar ao naufragio do Mundo atual para se tornarem os 
germes do Mundo futuro. 
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3. Conhecimento e acado 


Consideremos agora, de uma maneira mais particular, um dos 
principais aspectos da oposicaéo que existe atualmente entre o 
espirito oriental e 0 espirito ocidental, e que é, mais geralmente, a 
do espirito tradicional e do espirito anti-tradicional, tal como foi 
explicado. Num certo ponto de vista, que é alias um dos mais 
fundamentais, essa oposicao aparece como a da contemplacao e 
da acéo, ou, para falar mais exatamente, como dizendo respeito 
aos lugares respectivos que convém atribuir a um e a outro destes 
dois termos. Estes podem, na sua relacéo, ser encarados de 
maneiras diferentes: sao verdadeiramente dois contrarios, como 
se parece pensar a maior parte das vezes, ou seriam, sobretudo, 
dois complementares? Ou, melhor ainda, nao havera realmente 
entre eles uma relacéo, nao de coordenacao, mas de subordina- 
¢ao? Sao esses os diferentes aspectos da questao, e esses aspec- 
tos referem-se a outros tantos pontos de vista, alias de importan- 
cia muito desigual, ainda que cada um possa se justificar sob 
certos aspectos e corresponda a uma certa ordem de realidade. 

Primeiramente, o ponto de vista mais superficial, o mais exte- 
rior de todos, € aquele que consiste em opor, pura e simples- 
mente, a contemplacao a acao, como dois contrarios no sentido 
apropriado desta palavra. A oposicao existe efetivamente nas apa- 
réncias, isso é incontestavel; e, no entanto, se ela fosse absoluta- 
mente irredutivel, haveria uma incompatibilidade completa entre 
contemplacao e acao, que, desse modo, nunca se poderiam 
encontrar reunidas. Ora de fato nado é€ bem assim; nao ha, pelo 
menos nos casos normais, povo, nem mesmo talvez individuo, que 
possa ser exclusivamente contemplativo ou ativo. A verdade é que 
ha ai duas tendéncias em que uma ou outra dominam quase 
necessariamente, de tal modo que o desenvolvimento de uma 
parece efetuar-se em detrimento da outra, pela simples razao de 
que a atividade humana, entendida no seu sentido mais geral, 
nao pode exercer-se igual e simultaneamente em todos os domi- 
nios e em todas as direcdes. E isso que da a aparéncia de uma 
oposicao, mas deve haver uma conciliagao possivel entre assim 
chamados “contrarios”. De resto, poderemos dizer 0 mesmo para 
todos os contrarios que deixam de o ser quando, para os obser- 
varmos, nos elevamos acima do nivel em que a sua oposicao tem 
toda a realidade. Quem diz oposi¢cao ou contraste diz, por isso 
mesmo, desarmonia ou desequilibrio, ou seja, algo que so pode 
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existir sob um ponto de vista relativo, particular e limitado, como 
ja foi suficientemente indicado. 

Considerando a contempla¢céo e a acao como complementares, 
colocamo-nos, entao, num ponto de vista ja mais profundo e mais 
verdadeiro que o precedente, porque a oposicao se encontra ai 
conciliada e resolvida, com os dois termos equilibrando-se um 
pelo outro. Tratar-se-ia, entao, segundo parece, de dois elementos 
igualmente necessarios, que se completam e se apdiam mutua- 
mente, e que constituem a dupla atividade - interior e exterior — 
de um unico e mesmo ser, seja cada homem tomado em particu- 
lar, seja a Humanidade encarada coletivamente. Essa concep¢ao é 
seguramente mais harmoniosa e satisfatodria do que a primeira; 
no entanto, se atendéssemos exclusivamente a ela, seriamos ten- 
tados, em virtude da correlacado assim estabelecida, a colocar no 
mesmo plano a contemplac¢aéo e a acao, de tal modo que teriamos 
apenas que nos esforcar em manter a balanca igual para ambas, 
sem nunca por a questaéo da superioridade de uma em relacdo a 
outra. O que mostra bem que tal ponto de vista é ainda insufi- 
ciente € que essa questao da superioridade, pelo contrario, efeti- 
vamente se coloca e sempre se colocou, qualquer que seja o sen- 
tido no qual se quis resolvé-la. 

O que importa nesse aspecto, de resto, nao é o problema de 
uma predominancia de fato — que é, afinal, questao de tempera- 
mento ou de raca -, mas o que se poderia chamar uma predomi- 
nancia de direito; e as duas coisas s6 estado ligadas até certo 
ponto. Sem duvida o reconhecimento da superioridade de uma 
das duas tendéncias incitara a desenvolvé-la 0 mais possivel, de 
preferéncia 4 outra; mas, na sua aplicacdo, é¢ igualmente verdade 
que o lugar que terao a contemplacéo e a acéo no conjunto da 
vida de um homem ou de um povo resultara sempre, em grande 
parte, da natureza propria deste, porque é preciso levar em conta 
as possibilidades particulares de cada um. E manifesto que a ap- 
tidAao a contemplacao esta mais espalhada e mais geralmente 
desenvolvida entre os orientais; nado ha provavelmente nenhum 
pais onde o esteja tanto como na India, e é por isso que esse pais 
é considerado o representante por exceléncia do que chamamos o 
espirito oriental. De outro lado, é incontestavel que, de modo 
geral, a aptidao para a acado, ou a tendéncia que resulta dessa 
aptidao, € a que predomina entre os povos ocidentais, no que diz 
respeito a grande maioria dos individuos. Mesmo se essa tendén- 
cia nao estivesse exagerada e desviada como o esta atualmente, 
pelo menos subsistiria, de modo que a contemplacao nunca pode- 
ria ser senao o caso de uma elite muito mais restrita; € por esse 
motivo que se diz muitas vezes, na India, que se o Ocidente vol- 
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tasse a um estado normal e possuisse uma organizacao social 
regular, certamente encontrar-se-iam muitos “Xatrias” mas pou- 
cos "Bramanes”’. Todavia, isso seria o bastante para que tudo 
reentrasse na ordem, se a elite intelectual estivesse efetivamente 
constituida e se a sua supremacia fosse reconhecida, porque o 
poder espiritual nao é de modo nenhum baseado sobre 0 numero, 
cuja lei € a da matéria. Além disso, note-se bem que na Antigui- 
dade, e sobretudo na Idade Média, a disposicao natural para a 
acao, existente entre os ocidentais, nao os impedia de reconhecer 
a superioridade da contemplacéo, ou seja, da inteligéncia pura. 

Por que € que nado acontece 0 mesmo na €poca moderna? Sera 
porque os ocidentais, desenvolvendo desmedidamente as suas 
faculdades de acaéo, chegaram a ponto de perder a sua intelectua- 
lidade, e, para se consolar, inventaram teorias que situam a acao 
acima de tudo, chegando mesmo, com o “pragmatismo”, a negar 
que exista o que quer que seja de valido fora dela, ou, pelo contra- 
rio, foi esta maneira de ver que, tendo inicialmente prevalecido, 
conduziu a atrofia intelectual que hoje constatamos? Nas duas 
hipoteses, e também no caso bastante provavel de que a verdade 
se encontre numa combinacao de uma e outra, os resultados sao 
exatamente os mesmos: as coisas chegaram a tal ponto que é 
tempo de reagir. E aqui, direi mais uma vez, que o Oriente pode 
vir em auxilio do Ocidente, se este realmente o desejar, nao para 
lhe impor concep¢ées que lhe sAo estranhas, como alguns parece- 
ram recear, mas sim para o ajudar a reencontrar a sua propria 
tradicao, cujo sentido ele perdeu. 

Poder-se-ia dizer que a antitese do Oriente e do Ocidente, no 
estado atual das coisas, consiste em que o Oriente mantém a 
superioridade da contemplacao sobre a acéo, enquanto o Oci- 
dente moderno afirma, pelo contrario, a superioridade da acao 
sobre a contemplacéo. Aqui ja nao se trata, como quando se 
falava simplesmente de oposicaéo ou de complementaridade - 
portanto de uma relacado de coordenac¢aéo entre os dois termos em 
presenca -, de pontos de vista que podem ter cada qual a sua 
razao de existir e ser aceito, pelo menos como a expresséo de uma 
certa verdade relativa. Se se trata de uma relacdo de subordina- 
cao irreversivel pela sua propria natureza, as duas concepcdes 
sao realmente contradit6rias, portanto mutuamente exclusivas, 





2 A contemplacéo e a acao, com efeito, sao respectivamente as funcdes proprias 
das duas primeiras castas, a dos "Bramanes” e a dos “X€atrias"; assim, as suas 
relacdes sA0, ao mesmo tempo, as da autoridade espiritual e do poder temporal; 
mas ndo me proponho focar especialmente aqui este aspecto da questao, que 
mereceria ser tratado a parte. 
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de modo que, forcosamente, desde que se admita que ha efetiva- 
mente subordinacao, uma é verdadeira e a outra é falsa. Antes de 
ir ao fundo da questéo, notemos ainda que, enquanto o espirito 
que se manteve no Oriente é verdadeiramente de todos os tempos, 
tal como eu disse mais atras, 0 outro espirito s6 apareceu numa 
época muito recente, o que, além de qualquer outra consideracaéo, 
ja pode fazer pensar que existe qualquer coisa de anormal. Esta 
impressao é€ confirmada pelo proprio exagero em que o espirito 
ocidental moderno cai, seguindo a tendéncia que lhe € propria: 
nao contente em proclamar em todas as ocasides a superioridade 
da acado, chegou a ponto de a tornar sua preocupacaéo exclusiva e 
de negar todo o valor a contemplacao, cuja verdadeira natureza, 
alias, ignora ou desconhece inteiramente. Pelo contrario, as 
doutrinas orientais, sempre afirmando tao claramente quanto 
possivel a superioridade e mesmo a transcendéncia da contem- 
placado em relacao a acaéo, nao deixam de conceder a esta o seu 
lugar legitimo e reconhecem toda a sua importancia na ordem das 
contingéncias humanas 1°, 

As doutrinas orientais e também as antigas doutrinas ociden- 
tais sao unanimes em afirmar que a contemplacdo € superior a 
acao, como o imutavel € superior a mudanca!!. A acéo, sendo 
apenas uma modificacéo transit6ria e momentanea do ser, nao 
poderia ter em si mesma o seu principio e sua razao suficiente; se 
ela nao se liga a um principio que esta além do seu dominio con- 
tingente, € apenas pura ilusdo. E esse principio, do qual ela 
obtém toda a realidade de que é susceptivel, a sua existéncia e 
mesmo a sua possibilidade, so se pode encontrar na contempla- 
¢ao ou, se preferirmos, no conhecimento, porque no fundo estes 
dois termos sao sindnimos ou pelo menos coincidentes, nao po- 
dendo de modo algum ser separados!2. Igualmente a mudang¢a, na 
sua acepcaéo mais geral, é ininteligivel e contraditoria, ou seja, 





10 Aqueles que duvidarem da real — embora relativa - importancia que as doutri- 
nas tradicionais do Oriente, especialmente a da India, concedem A ac&o, so preci- 
sam se reportar ao "Bhagavad-Gita” para se convencer. Nao devemos esquecer, 
alias, se quisermos compreender o seu sentido, que esse é um livro especialmente 
destinado aos "XA@trias". 

11 — em virtude da relac&o assim estabelecida que é dito que o “Bramane” é 0 tipo 
dos seres estaveis e que o “Xatria" é o tipo dos seres méveis ou em mudanga; 
assim, todos os seres deste mundo, seguindo a sua natureza, estado principal- 
mente em relacdo um com o outro, porque existe perfeita correspondéncia entre a 
ordem coésmica e a ordem humana. 


12 Deve-se notar, com efeito, como conseqtiéncia do carater essencialmente 
momentaneo da acao, que no dominio desta os resultados estado sempre separados 
do que os produz, enquanto o conhecimento, pelo contrario, traz o fruto em si 
mesmo. 
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impossivel, sem um principio de que procede e que, pelo fato de 
ser um principio, nao lhe pode ser submetido, portanto é forco- 
samente imutavel. E por isso que na Antiguidade ocidental Aris- 
toteles tinha afirmado a necessidade do “motor imovel” de todas 
as coisas. Essa funcao de “motor imovel” é precisamente a que 0 
conhecimento desempenha em relacao a acao; é evidente que esta 
pertence inteiramente ao Mundo da mudanga, do “devir”. 

S6 o conhecimento permite sair desse Mundo e das limitac6es 
que lhe sao inerentes e, quando ele alcanca 0 imutavel, o que € o 
caso do conhecimento principal ou metafisico, que é€ o conheci- 
mento por exceléncia, possui ele proprio a imutabilidade, porque 
todo o conhecimento verdadeiro € essencialmente identificagao 
com o seu objeto. E justamente isso que ignoram os ocidentais 
modernos que, em matéria de conhecimento, nao véem mais do 
que o conhecimento racional e discursivo, portanto indireto e im- 
perfeito: o que se poderia chamar de conhecimento por reflexo. E 
ainda, além disso, apreciam cada vez mais esse conhecimento 
inferior na medida em que ele pode servir imediatamente para fins 
praticos; comprometidos na acéo a ponto de negar tudo o que a 
ultrapassa, nao percebem que essa acao degenera, assim, por 
defeito de principio, numa agitacdo tao va como este€ril. 

E realmente esse o carater mais visivel da época moderna: 
necessidade de agitacao incessante, de continua mudang¢a, de 
velocidade sempre crescente, como aquela em que se desenrolam 
os proprios acontecimentos. E a dispersAo na multiplicidade, e 
numa multiplicidade que ja nao esta unificada pela consciéncia 
de qualquer principio superior. Na vida corrente, assim como nos 
conceitos cientificos, € a analise levada ao extremo, a divisao 
indefinida, uma verdadeira desagregacaéo da atividade humana 
em todas as ordens em que se exerca; e dai a inaptidaéo para a 
sintese, a impossibilidade de qualquer concentrac¢aéo, tao surpre- 
endente aos olhos dos orientais. Essas sAo0 as conseqténcias 
naturais e inevitaveis de uma materializagdo cada vez mais 
acentuada, porque a matéria € essencialmente multiplicidade e 
divisao, e é por isso, digamos de passagem, que tudo o que dela 
procede so pode engendrar lutas e conflitos de todas as espécies, 
tanto entre os povos como entre os individuos. Quanto mais nos 
afundamos na matéria, mais os elementos de divisdéo e de oposi- 
¢ao se acentuam e se ampliam; inversamente, quanto mais nos 
elevamos em direcao a espiritualidade pura, tanto mais nos apro- 
ximamos da unidade, que so pode ser plenamente realizada pela 
consciéncia dos principios universais. 

O mais estranho € que o movimento e a mudanca sao 
verdadeiramente procurados por si mesmos, e nao tendo em vista 
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um fim qualquer ao qual poderiam conduzir; e este fato resulta 
diretamente da absorcao de todas as faculdades humanas pela 
acao exterior, cujo carater momentaneo assinalei ha pouco. Trata- 
se ainda da dispersao, vista sob um outro aspecto e num estagio 
mais acentuado. E, podemos dizer, como uma tendéncia para a 
instantaneidade, tendo por limite um estado de puro desequilibrio 
que, se pudesse ser atingido, coincidiria com a dissolucao final 
deste mundo; e é ainda um dos sinais mais claros do Ultimo 
periodo de “Kali-Yuga”. 

Sob este aspecto, a mesma coisa se produz também na ordem 
cientifica: € a pesquisa pela pesquisa, muito mais do que pelos 
resultados parciais e fragmentarios aos quais conduz; é a suces- 
sao cada vez mais rapida de teorias e de hipdteses sem funda- 
mento, que, mal se levantam, desmoronam-se para serem subs- 
tituidas por outras que durarao ainda menos. E um verdadeiro 
caos no meio do qual seria inutil procurar alguns elementos defi- 
nitivamente adquiridos, se nao for mesmo uma monstruosa acu- 
mulacaéo de fatos e pormenores que nada podem provar ou signi- 
ficar. Refiro-me, bem entendido, ao ponto de vista especulativo, 
na medida em que ele ainda subsiste; pelo que diz respeito a apli- 
cacoes praticas, ha, pelo contrario, resultados incontestaveis. Isso 
é facil de compreender, visto que essas aplicacdes referem-se 
imediatamente ao dominio material, e que este dominio é preci- 
samente o Unico em que o homem moderno pode gabar-se de 
uma superioridade real. 

Devemos entaéo esperar que estas descobertas, ou melhor, as 
invengdes mecanicas e industriais, vao ainda desenvolver-se e 
multiplicar-se cada vez mais depressa, até ao fim da idade atual; 
e€ quem sabe se, com os perigos de destruicao que elas trazem em 
si mesmas, nado serao um dos principais agentes da ultima catas- 
trofe, se as coisas chegarem a um ponto tal que esta nao possa 
ser evitada? 

Em todo o caso, temos geralmente a impressAo de que nao 
existe, no estado atual, nenhuma estabilidade; mas enquanto 
alguns sentem o perigo e tentam reagir, a maior parte dos nossos 
contemporaneos deleita-se com esta desordem em que véem uma 
espécie de imagem exteriorizada da sua propria mentalidade. 
Existe, efetivamente, uma exata correspondéncia entre um 
mundo em que tudo parece estar em puro “devir”, em que nao 
existe mais nenhum lugar para o imutavel e para o permanente, e 
o estado de espirito dos homens que entendem que toda a reali- 
dade consiste neste mesmo “devir”, o que implica a negacao do 
verdadeiro conhecimento, isto é, dos principios transcendentes e 
universais. Podemos mesmo ir mais longe: € a negacao de todo o 
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conhecimento real, em qualquer ordem que seja, mesmo no rela- 
tivo, visto que, como indiquei mais atras, o relativo é ininteligivel 
e impossivel sem o absoluto, o contingente sem o necessario, a 
mudan¢a sem o imutavel, a multiplicidade sem a unidade. 

O “relativismo” encerra uma contradic¢ao em si proprio, e, 
quando se quer reduzir tudo a mudanga, dever-se-ia chegar logi- 
camente ao ponto de negar a propria existéncia da mudanc¢a; no 
fundo, era esse o sentido dos famosos argumentos de Zenao de 
Eléia. E preciso dizer que as teorias deste género nao sao exclusi- 
vamente proprias dos tempos modernos, porque nao se deve exa- 
gerar; podemos encontrar exemplos desses na Filosofia grega. O 
caso de Heraclito com o seu “fluxo universal” € o mais conhecido 
neste aspecto; foi mesmo o que levou os Eleatas a combaterem 
estes conceitos, assim como os dos atomistas, por uma espécie de 
reducao ao absurdo. Na propria India encontrou-se algo compa- 
ravel, mas, bem entendido, num ponto de vista diferente do da 
Filosofia. Certas escolas budistas, com efeito, apresentaram tam- 
bém o mesmo carater porque uma das suas teses principais era a 
da “dissolubilidade de todas as coisas”!3. Ocorre simplesmente 
que essas teorias eram entéo apenas excecoes, e tais revoltas 
contra o espirito tradicional, que vém se produzindo durante todo 
o curso de “Kali-Yuga”, tinham um alcance muito limitado; o que 
é€ novo é a generalizacao de semelhantes concepcoes, tal como o 
verificamos no Ocidente contemporaneo. 

Deve-se também notar que as “filosofias do devir”, sob a 
influéncia da idéia muito recente de “progresso”, assumiram entre 
os modernos uma forma especial que as teorias do mesmo género 
nunca tiveram entre os antigos: essa forma, susceptivel, alias, de 
multiplas variedades, € 0 que se pode de modo geral designar pelo 
nome de “evolucionismo”. Nao voltarei ao que ja disse outras 
vezes acerca deste assunto; lembrarei apenas que todo o conceito 
que so admite o “devir” € necessariamente, por isso mesmo, um 
conceito “naturalista”, e como tal implica uma negacao formal do 
que esta para além da natureza, ou seja, no dominio metafisico, 





13 Pouco tempo depois da sua origem, o Budismo, na India, associou-se a uma 
das principais manifestacoes da revolta dos “Xatrias” contra as autoridades dos 
“Bramanes”; e, como é facil compreender pelas indicagdes anteriores, existe, de 
modo geral, uma ligagao muito direta entre a negacao de qualquer principio imu- 
tavel e a da autoridade espiritual, entre a reducao de toda a realidade ao "devir" e 
a afirmacao da supremacia do poder temporal, cujo dominio proprio € o mundo da 
acao. Pode-se verificar que a aparicao de doutrinas “naturalistas” ou antimetafisi- 
cas produz-se sempre que o elemento que representa o poder temporal numa 
civilizagao se torna predominante sobre aquele que representa a autoridade espi- 
ritual. 
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que é€ o dominio dos principios imutaveis e eternos. Assinalarei 
também, a proposito dessas teorias antimetafisicas, que a idéia 
bergsoniana da “duracaéo pura” corresponde exatamente a essa 
dispersd4o na instantaneidade de que falei mais atras. A pretensa 
intuigéo que se modela sobre o fluxo incessante das coisas sensi- 
veis, longe de poder ser 0 meio de um verdadeiro conhecimento, 
representa na realidade a dissolucao de todo 0 conhecimento pos- 
sivel. 

Isso me leva a repetir uma vez mais, porque se trata de um 
ponto essencial e sobre o qual é indispensavel nao deixar subsis- 
tir nenhum equivoco, que a intuicéo intelectual pela qual - e sé 
por ela — se obtém o verdadeiro conhecimento metafisico nada 
tem em comum com esta outra intuicao de que falam certos fil6- 
sofos contemporaneos: esta é de ordem sensivel, € propriamente 
de ordem infra-racional, enquanto a outra, que é a inteligéncia 
pura, €, pelo contrario, supra-racional. Mas os modernos, que 
nada conhecem de superior a razao na ordem da inteligéncia, 
nem sequer concebem o que pode ser a intuicao intelectual, 
enquanto as doutrinas da Antiguidade e da Idade Média, mesmo 
quando tinham um carater simplesmente filosdfico e, por conse- 
quéncia, nao podiam efetivamente apelar para essa intuicao, nao 
deixavam de reconhecer expressamente a sua existéncia e a sua 
supremacia sobre todas as outras faculdades. 

E por esse motivo que nado houve “racionalismo" antes de Des- 
cartes; isso € coisa especificamente moderna e que é, alias, 
estreitamente solidaria ao “individualismo”, visto que € apenas a 
negacao de qualquer faculdade de ordem_ supra-individual. 
Enquanto os ocidentais se obstinarem em desconhecer ou em 
negar a intuicao intelectual, nado poderdo ter qualquer Tradicao 
no verdadeiro sentido desta palavra, e nado poderao igualmente 
entender-se com os auténticos representantes das civilizacdes 
orientais, nas quais tudo esta como suspenso dessa intuicao, 
imutavel e infalivel em si, e Unico ponto de partida de qualquer 
desenvolvimento conforme as normas tradicionais. 
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4, Ciéncia sagrada e ciéncia 
profana 


Acabamos de dizer que nas civilizagdes que possuem carater 
tradicional a intuicao intelectual esta no principio de tudo; em 
outras palavras, € a pura doutrina metafisica que constitui o 
essencial, e todo o resto se liga a ela a titulo de conseqtiéncias ou 
de aplicagdes nas diversas ordens de realidades contingentes. 
Acontece assim principalmente para as instituic6es sociais; e, por 
outro lado, o mesmo é verdadeiro também no que diz respeito as 
ciéncias, ou seja, aos conhecimentos que se referem ao dominio 
do relativo. Em tais civilizagdes, as ciéncias nao podem ser vistas 
senao como simples dependéncias e, de certo modo, como prolon- 
gamentos ou reflexos do conhecimento absoluto e principal. As- 
sim, a verdadeira hierarquia € sempre e em toda parte observada: 
o relativo nao é€ de modo nenhum tido como inexistente, 0 que 
seria absurdo; € tomado em consideracaéo na medida em que 
merece sé-lo, mas é colocado no seu devido lugar, que so pode ser 
um lugar secundario e subordinado. E mesmo nesse relativo ha 
graus muito diversos, conforme se trate de coisas mais ou menos 
afastadas do dominio dos principios. 

Existem, entao, no que diz respeito as ciéncias, dois conceitos 
radicalmente diferentes e mesmo incompativeis entre si, que 
podemos chamar o conceito tradicional e 0 conceito moderno. Tive 
muitas vezes ocasiao de aludir a essas “ciéncias tradicionais” que 
existiram na Antiguidade e na Idade Média, e que continuam a 
existir no Oriente, mas que sao totalmente estranhas para os oci- 
dentais dos nossos dias, até mesmo em idéia. Deve-se acrescentar 
que cada civilizacéo teve “ciéncias tradicionais” de um tipo parti- 
cular, que lhe sao proprias, porque aqui ja nao estamos na ordem 
dos principios universais, a qual se refere apenas a Metafisica 
pura, mas sim na ordem das adaptacdes. Tratando-se este de um 
dominio contingente, deve-se levar em conta 0 conjunto das con- 
dicdes, mentais e outras, de determinado povo, e mesmo deste 
periodo da existéncia desse povo, dado que vimos mais atras que 
ha épocas em que as readaptacdes se tornam necess4arias. Tais 
“readaptacoes” nao sao senao mudangas de forma, que em nada 
atingem a propria esséncia da Tradicao. Para a doutrina metafi- 
sica, sO a expressao pode ser modificada, de uma maneira que é 
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bastante comparavel a traducéao de uma lingua para outra; quais- 
quer que sejam as formas de que se reveste para se exprimir, na 
medida em que isso € possivel, so existe absolutamente uma 
Metafisica, como so ha uma verdade. Mas quando passamos as 
aplicagdes o caso é naturalmente diferente: com as ciéncias, tal 
como com as instituicdes sociais, estamos no mundo da forma e 
da multiplicidade; é por isso que se pode dizer que outras formas 
constituem verdadeiramente outras ciéncias, mesmo que elas 
tenham, pelo menos parcialmente, 0 mesmo objeto. Os ldgicos 
tém por habito ver uma ciéncia como inteiramente definida pelo 
seu objeto, o que é inexato por excesso de simplificacao; o ponto 
de vista segundo o qual este objeto € encarado deve também 
entrar em conta na definicdo da ciéncia. 

Ha uma multidaéo indefinida de ciéncias possiveis; pode 
acontecer que diversas ciéncias estudem as mesmas coisas, mas 
sob aspectos de tal modo diferentes e, portanto, por métodos e 
com intencdes também de tal modo diferentes, que serdo ciéncias 
realmente distintas. Este caso em particular pode se apresentar 
para as “ciéncias tradicionais” de civilizagcdes diversas, que, em- 
bora comparaveis entre si, nao sao, no entanto, sempre assimila- 
veis umas as outras, de tal forma que muitas vezes constitui 
abuso designa-las pelos mesmos nomes. A diferenca é ainda 
muito mais consideravel, é evidente, se em lugar de estabelecer 
uma comparacaéo entre “ciéncias tradicionais” — que, pelo menos, 
tém todas 0 mesmo carater fundamental, - quisermos comparar 
estas ciéncias com as ciéncias tal como sao concebidas pelos mo- 
dernos. A primeira vista pode parecer, por vezes, que 0 objeto é 0 
mesmo de um lado e de outro, e, no entanto, o conhecimento que 
os dois tipos de ciéncia dao respectivamente desse objeto é de tal 
modo diferente que se hesita, apOs um exame mais amplo, em 
afirmar a sua identidade, mesmo que seja apenas sob um certo 
aspecto. 

Alguns exemplos serao Uteis para fazer compreender melhor 
aquilo de que se trata; e, primeiro que tudo, daremos um exemplo 
de grande alcance, o da “Fisica” tal como € compreendida pelos 
antigos e pelos modernos. Alias, nesse caso nao sera sequer 
necessario sair do Mundo ocidental para ver a diferenca profunda 
que separa as duas concepcoes. O termo “Fisica” na sua acepcao 
primeira e etimoldgica, significa nada menos que “ciéncia da 
Natureza” sem nenhuma restricdo. E, entao, a ciéncia que se 
relaciona com as leis mais gerais do “devir”, porque “natureza” e 
“devir” sao, no fundo, sin6nimos e era assim que o entendiam os 
gregos, particularmente Aristoteles. Se existem ciéncias mais 
particulares referindo-se 4 mesma ordem, sao apenas “especifica- 
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codes” da Fisica para este ou aquele dominio mais estreitamente 
determinado. Ha, portanto, algo de bastante significativo jA no 
desvio que os modernos impuseram a esta palavra “Fisica”, utili- 
zando-a para designar exclusivamente uma ciéncia particular 
entre outras ciéncias da Natureza. Esse fato esta ligado com a 
fragmentacao que ja assinalei como uma das caracteristicas da 
ciéncia moderna, com a “especializacéo” gerada pelo espirito de 
analise e que influencia as pessoas a ponto de tornar para elas 
verdadeiramente inconcebivel uma ciéncia referente a Natureza 
considerada no seu conjunto. 

Nao passaram despercebidos, muitas vezes, alguns dos 
inconvenientes dessa “especializacao" e, sobretudo, a estreiteza de 
vistas que € uma conseqténcia inevitavel; mas parece que aqueles 
mesmos que se davam mais claramente conta desse fato se resig- 
naram a encara-la como um mal necessario, em virtude da acu- 
mulacao dos conhecimentos de pormenor que nenhum homem 
podia abarcar com um simples olhar. Eles nao compreenderam, 
por um lado, que esses conhecimentos de pormenor s4o insignifi- 
cantes em si mesmos e nao valem o sacrificio de um conheci- 
mento sintético que, mesmo limitado ao relativo, € de uma ordem 
muito mais elevada. Também nao compreenderam, por outro 
lado, que a multiplicidade desses conhecimentos, e a impossibili- 
dade de unifica-los, resultam do fato de ter sido vedada a possibi- 
lidade de os ligar a um principio superior, bem como da obstina- 
¢ao em proceder a partir de baixo e do exterior, quando teria sido 
necessario fazer o contrario, para ter uma ciéncia de auténtico 
valor especulativo. 

Se quisermos comparar a Fisica antiga nao ao que os moder- 
nos designam pela mesma palavra, mas ao conjunto das ciéncias 
da Natureza, tal como estao atualmente constituidas — porque é 
isso o que devia corresponder-lhe na realidade -, poderemos 
apontar, como primeira diferenca, a divisao em multiplas “espe- 
cialidades” que sao, por assim dizer, estranhas umas Aas outras. 
No entanto, esse € apenas o lado mais exterior da questao e nao 
se devera pensar que, reunindo todas estas ciéncias especiais, 
obteriamos o equivalente da antiga Fisica. A verdade é que o 
ponto de vista é totalmente diferente, e € aqui que vemos aparecer 
a diferenca essencial entre as duas concep¢ées, como mencionada 
ha pouco: a concepc¢ao tradicional liga todas as ciéncias aos prin- 
cipios, na condicao de aplicacdes particulares, e é essa ligacao 
que a concepcéao moderna nao admite. Para Aristoteles, a Fisica 
era apenas “segunda” em relacéo a Metafisica, ou seja, estava 
dependente desta, e no fundo era apenas uma aplicacao ao domi- 
nio da Natureza dos principios superiores a Natureza e que se 
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refletem nas suas leis. Pode-se dizer o mesmo da “cosmologia" da 
Idade Média. A concepcao moderna, pelo contrario, pretende tor- 
nar as ciéncias independentes, negando tudo o que as ultrapassa, 
ou pelo menos declarando-o “incognoscivel” e recusando toma-lo 
em conta, 0 que acaba por significar nega-lo na pratica. Essa 
negacéo existia, de fato, muito tempo antes que se tenha pensado 
em erigi-la em teoria sistematica, sob nomes tais como “positi- 
vismo” e “agnosticismo”, porque se pode dizer que ela constitui 
verdadeiramente o ponto de partida de toda a ciéncia moderna. 
Simplesmente, foi sO no século 19 que pudemos ver homens van- 
gloriarem-se da sua ignorancia — porque proclamar-se “agn6ostico” 
nao significa outra coisa —- e pretenderem proibir a todos o conhe- 
cimento do que eles proprios ignoravam; e isso marcou mais uma 
etapa na queda intelectual do Ocidente. 

Querendo separar radicalmente as ciéncias de qualquer princi- 
pio superior, sob pretexto de assegurar a sua independéncia, a 
concep¢éo moderna retira-lhes toda a significagaéo profunda e 
mesmo todo o verdadeiro interesse, do ponto de vista do conheci- 
mento, e conduz a um impasse, visto que se encerra num dominio 
irremediavelmente limitado '4. 

O desenvolvimento que se efetua no interior desse dominio nao 
constitui, alias, um puro aprofundamento, como alguns imagi- 
nam; pelo contrario, mantém-se totalmente superficial e consiste 
apenas nessa dispersao em pormenores que assinalei, numa ana- 
lise estéril e digna de d6, que pode prosseguir indefinidamente 
sem que avance um Unico passo na via do verdadeiro conheci- 
mento. Também nao é propriamente por ela mesma, devo dizer, 
que os ocidentais em geral cultivam a ciéncia assim entendida: o 
que eles tém em vista nao é 0 conhecimento, mesmo inferior; sao 
as aplicacées praticas. Para nos convencermos de que é realmente 
assim, basta ver com que facilidade a maior parte dos nossos 
contemporaneos confundem ciéncia e industria, e como sao 
numerosos aqueles para quem o engenheiro representa o tipo 
proprio do sabio; mas isto diz respeito a outra questao, que trata- 
rei mais completamente a seguir. 





14 Podemos notar que se produziu qualquer coisa de analogo na ordem social, em 
que os modernos pretenderam separar o temporal do espiritual: nao se trata de 
contestar que haja ai duas coisas distintas, visto que elas se referem efetivamente 
a dominios diferentes, tal como no caso da Metafisica e das ciéncias; mas, por um 
erro inerente ao espirito analitico, esqueceu-se que distincéo nao quer dizer sepa- 
racdo. E por ai que o poder temporal perde a sua legitimidade, e a mesma coisa 
poderia ser dita a respeito das ciéncias, na ordem intelectual. 
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A ciéncia, constituindo-se a maneira moderna, nao perdeu 
apenas em profundidade, mas também, podemos dizer, em soli- 
dez, porque a ligacao aos principios a fazia participar da imutabi- 
lidade destes em toda a medida em que o seu proprio objeto per- 
mitia, enquanto que, encerrada exclusivamente no mundo da 
mudang¢a, nao encontra ai mais nada de estavel, nenhum ponto 
fixo onde se possa apoiar. Como nao parte de qualquer certeza de 
absoluto, é reduzida a probabilidades e a aproximac6es ou cons- 
trucdes puramente hipotéticas, que sAo apenas a obra da fantasia 
individual. Assim, mesmo se acontece acidentalmente de a ciéncia 
moderna alcancar, por um caminho muito desviado, certos 
resultados que parecem concordar com alguns dados das antigas 
"ciéncias tradicionais”, cometeriamos o maior erro vendo nesse 
fato uma confirmacao, que nao € necessaria para esses dados. 
Seria perder tempo querer conciliar pontos de vista totalmente 
diferentes ou estabelecer uma concordancia com teorias hipotéti- 
cas que talvez se encontrem inteiramente desacreditadas dentro 
de poucos anos 35. 

Com efeito, para a ciéncia atual, as coisas de que trata nao 
podem pertencer sendo ao dominio das hipdteses, enquanto para 
as “ciéncias tradicionais” elas eram outra coisa e apresenta- 
vam-se como conseqtiéncias indubitaveis de verdades conhecidas 
intuitivamente, portanto infalivelmente, na ordem metafisica 1°. E, 
alias, uma singular ilusdo, propria do “experimentalismo” mo- 
derno, julgar que uma teoria pode ser provada pelos fatos, 
quando, na realidade, os mesmos fatos podem sempre explicar-se 
igualmente por diversas teorias diferentes. Certos promotores do 
método experimental, como Claude Bernard, reconheceram eles 
proprios que nao podiam interpreta-los senaéo com a ajuda de 
“idéias preconcebidas”, sem as quais esses fatos permaneceriam 
“fatos em bruto”, desprovidos de qualquer significagao e de qual- 
quer valor cientifico. 

Visto que acabei por falar do “experimentalismo”, devo aprovei- 
tar a ocasiao para responder a uma pergunta que se pode colocar 
a este respeito: por que € que as ciéncias propriamente experi- 
mentais receberam, na civilizacgAo moderna, um desenvolvimento 





15 A mesma observacao é valida, do ponto de vista religioso, a respeito de uma 
certa “apologética” que pretende pdr-se de acordo com os resultados da ciéncia 
moderna, trabalho perfeitamente ilusorio e sempre a refazer, que apresenta, além 
disso, o grave perigo de parecer solidarizar a religiao com concepcdes mutaveis e 
efémeras, em relacdo as quais ela deve permanecer totalmente independente. 

16 Seria facil dar aqui exemplos: citaremos apenas, como um dos mais espantosos, 
a diferenca de carater das concep¢des que dizem respeito ao éter na Cosmologia 
hindu e na Fisica moderna 
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que nunca tiveram noutras civilizacdes? E que estas ciéncias sao 
as do mundo sensivel, as da matéria, e também sao as que dao 
lugar a aplicacdes praticas mais imediatas. O seu desenvolvi- 
mento, acompanhado do que eu chamaria de boa vontade a 
“supersticao do fato”, corresponde, entao, as tendéncias especifi- 
camente modernas, enquanto, pelo contrario, as épocas 
precedentes nao tinham encontrado ai suficientes motivos de 
interesse para se prenderem a elas a ponto de desprezar os 
conhecimentos de ordem superior. 

E necessario compreender que nao se trata de declarar ilegi- 
timo em si mesmo um conhecimento qualquer, mesmo que seja 
inferior; o que é ilegitimo € apenas o abuso que se produz quando 
coisas deste género absorvem toda a atividade humana, tal como 
vemos atualmente. Poderiamos mesmo conceber que, numa civili- 
zacao normal, ciéncias constituidas por um método experimental 
estivessem ligadas aos principios, tal como outras, e providas, 
assim, de um real valor especulativo. De fato, se este valor nao 
parece ter-se apresentado é que a atencéo foi dada de preferéncia 
a outro aspecto, e também porque, quando se tratava de estudar 
o mundo sensivel na medida em que parecia interessante fazé-lo, 
os dados tradicionais permitiam efetuar mais favoravelmente esse 
estudo por outros métodos e de um outro ponto de vista. 

Eu disse mais atras que uma das caracteristicas da época 
atual € a exploracao de tudo o que tinha sido desprezado até 
entao por ser considerado de uma importancia demasiado secun- 
daria para que os homens lhe consagrassem a sua atividade. 
Disse que essas coisas deviam, no entanto, ser também desenvol- 
vidas antes do fim deste ciclo, visto que tinham o seu lugar entre 
as possibilidades chamadas a manifestacao: este caso é€ precisa- 
mente o das ciéncias experimentais que surgiram nestes Ultimos 
séculos. Ha mesmo certas ciéncias modernas que representam 
verdadeiramente, no sentido mais literal, “residuos” de ciéncias 
antigas hoje incompreendidas. Foi a parte mais inferior destas 
ultimas que, isolando-se e destacando-se de todo o resto num 
periodo de decadéncia, materializou-se grosseiramente e depois 
serviu de ponto de partida para um desenvolvimento diferente, 
num sentido conforme as tendéncias modernas, de modo a levar a 
constitui¢ao de ciéncias que nao tém realmente nada em comum 
com aquelas que as precederam. E assim que, por exemplo, é 
falso dizer, como se faz habitualmente, que a Astrologia e a 
Alquimia se tornaram respectivamente a Astronomia e a Quimica 
modernas, embora haja nessa opiniado uma certa parte de verdade 
do ponto de vista simplesmente histérico. Se num certo sentido é 
verdade que as duas ciéncias recentes procedem efetivamente das 
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primeiras, nao é por “evolucao” ou “progresso”, como se pretende, 
mas pelo contrario, por degenerescéncia; e isto pede ainda algu- 
mas explicacées. 

Deve-se notar, primeiro que tudo, que a atribuicao de significa- 
¢des distintas aos termos “Astrologia” e “Astronomia” é relativa- 
mente recente; entre os gregos estas duas palavras eram indife- 
rentemente utilizadas para designar todo o conjunto daquilo que 
hoje é€ coberto por uma e outra. Parece, entao, a primeira vista, 
que se trata de mais uma dessas divis6es por “especializacao” que 
separaram aquelas que eram primitivamente partes de uma cién- 
cia Unica. Mas o que ha de particular neste caso € que, enquanto 
uma destas partes, a que representava o lado mais material da 
ciéncia em questao, atingia um desenvolvimento independente, a 
outra parte, pelo contrario, desaparecia inteiramente. Isso é de tal 
modo verdade que nao se sabe hoje 0 que pode ter sido a Astrolo- 
gia antiga, e que mesmo aqueles que tentaram reconstitui-la s6 
chegaram a verdadeiras contrafagées, seja por querer fazer dela o 
equivalente de uma ciéncia experimental moderna, com interven- 
cao das estatisticas e do calculo das probabilidades, seja apli- 
cando-se exclusivamente a restaurar uma “arte divinatoria” que 
foi apenas um desvio da Astrologia em vias de desaparicéo, e na 
qual se podia ver, quanto muito, uma aplicacaéo muito inferior e 
bastante pouco digna de considerac¢ao, tal como é ainda possivel 
de verificar nas civilizacées orientais. 

O caso da Quimica é talvez ainda mais claro e caracteristico; e 
a ignorancia dos modernos a respeito da Alquimia é pelo menos 
tao grande como no que diz respeito a Astrologia. A verdadeira 
Alquimia era essencialmente uma ciéncia de ordem cosmol6égica 
e€, ao mesmo tempo, era aplicavel também a ordem humana, em 
virtude da analogia do “macrocosmos” e do “microcosmos”. Além 
disso, era constituida expressamente tendo em vista permitir a 
sua transposicao para o dominio puramente espiritual, o que 
conferia aos seus ensinamentos um valor simbdélico e uma signifi- 
cacao superior, e fazia dela um dos tipos mais completos das 
“ciéncias tradicionais”. O que deu origem a Quimica moderna nao 
foi essa Alquimia, com a qual ela nao tem, em suma, qualquer 
relacao; foi antes uma deformacaéo, um desvio no sentido mais 
rigoroso da palavra. Esse desvio se originou, talvez desde a Idade 
Média, da incompreensao de alguns que, incapazes de penetrar o 
verdadeiro sentido dos simbolos, tomaram tudo ao pé da letra e, 
julgando que se tratava de operacdes materiais, langcaram-se 
numa experimentacgaéo mais ou menos desordenada. Foram esses, 
que os alquimistas qualificavam ironicamente de “sopradores” e 
de “queimadores de carvao”, os verdadeiros precursores dos qui- 


47 


micos atuais; e € assim que a ciéncia moderna se edifica com o 
auxilio dos restos das ciéncias antigas, com os materiais rejeita- 
dos por estas e abandonados aos ignorantes e aos “profanos”. 
Acrescento ainda que os chamados renovadores da Alquimia, por 
seu lado, alguns dos quais se encontram entre os nossos contem- 
poraneos, so prolongam esse mesmo desvio, e as suas pesquisas 
estao tao afastadas da Alquimia tradicional como as dos astrolo- 
gos o estao da antiga Astrologia. E por esse motivo que tenho o 
direito de afirmar que as “ciéncias tradicionais” do Ocidente se 
encontram realmente perdidas para os modernos. 

Limitar-me-ei a estes simples exemplos, embora seja facil dar 
ainda outros, tomados em ordens um pouco diferentes e mos- 
trando todos a mesma degenerescéncia. Pode-se mostrar que a 
Psicologia tal como hoje é entendida, ou seja, o estudo dos fené- 
menos mentais em si, € um produto natural do empirismo 
anglo-saxOnico e do espirito do século 18. O ponto de vista ao 
qual ela corresponde era tao desprezivel para os antigos que, 
ainda que lhes acontecesse ocasionalmente encara-lo, nunca 
teriam pensado em fazer dele uma ciéncia especial; tudo o que 
pode haver ai de valido encontrava-se para eles transformado e 
assimilado em pontos de vista superiores. 

Num outro dominio seria possivel mostrar que as Matematicas 
modernas representam apenas, por assim dizer, a casca da 
Matematica pitagorica, o seu lado puramente “exotérico”. A antiga 
idéia dos numeros tornou-se mesmo absolutamente ininteligivel 
para os modernos, porque também ai a parte superior da ciéncia, 
aquela que lhe dava, com o carater tradicional, um valor propria- 
mente intelectual, desapareceu totalmente; e este caso é bastante 
comparavel ao da Astrologia. Mas nao podemos passar em revista 
todas as ciéncias, 0 que seria acima de tudo macante; creio ter 
dito o bastante para fazer compreender a natureza da mudang¢a a 
qual as ciéncias modernas devem a sua origem e que € exata- 
mente o contrario de um “progresso”, € uma verdadeira regressao 
da inteligéncia. Volto agora a fazer considerac6es de ordem geral 
acerca do papel respectivo das “ciéncias tradicionais” e das cién- 
cias modernas, e da diferenca profunda que existe entre o verda- 
deiro destino de umas e de outras. 

Uma ciéncia qualquer, segundo a concepc¢ao tradicional, tem 
interesse menos em si mesma do que no fato de ser um prolon- 
gamento ou um ramo secundario da doutrina, cuja parte essen- 
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cial € constituida pela Metafisica pura 17. Efetivamente, se toda 
ciéncia € seguramente legitima, desde que ocupe apenas o lugar 
que lhe convém em virtude da sua natureza propria, é todavia 
facil de compreender que, para quem possua um conhecimento 
de ordem superior, os conhecimentos inferiores perdem 
forcosamente muito do seu interesse. O interesse por esses 
conhecimentos s6 se conserva em fungao do conhecimento prin- 
cipal, ou seja, na medida em que, por um lado, eles o refletem 
neste ou naquele dominio contingente, e, por outro lado, sao sus- 
ceptiveis de conduzir a esse mesmo conhecimento principal, o 
qual nunca pode ser perdido de vista, nem sacrificado a conside- 
racgdes mais ou menos acidentais. Sao estes os dois papéis com- 
plementares que pertencem as “ciéncias tradicionais”: por um 
lado, como aplicagdes da doutrina, elas permitem ligar entre si 
todas as ordens de realidade, integra-las na unidade da sintese 
total; por outro lado, sao, pelo menos para alguns, e em confor- 
midade com as aptiddes destes, preparacao para um conheci- 
mento mais alto, uma espécie de movimento na direcéao deste 
ultimo. 

Na sua reparticaéo hierarquica segundo os graus de existéncia 
aos quais se reportam, as ciéncias constituem, entao, como que 
escal6es com a ajuda dos quais é possivel elevar-se até a intelec- 
tualidade pura 18. E demasiado evidente que as ciéncias moder- 
nas nao podem, em nenhum grau, preencher qualquer destes 
dois papéis; € por isso que elas néo sao e nao podem ser sendéo a 
“ciéncia profana”, enquanto as “ciéncias tradicionais”, pela sua 
ligagao aos principios metafisicos, estao incorporadas de modo 
efetivo na “ciéncia sagrada”. 

A coexisténcia dos dois papéis que acabei de indicar nao im- 
plica contradi¢6des nem circulo vicioso, contrariamente ao que 
poderiam pensar aqueles que encaram as coisas apenas superfi- 
cialmente; e esse € um dos pontos sobre os quais vale a pena 
insistir um pouco. Poder-se-ia dizer que ha ai dois pontos de 
vista, um descendente e outro ascendente, dos quais o primeiro 
corresponde a um desenvolvimento do conhecimento partindo dos 





17 EF o que exprime, por exemplo, uma denominacdo como a de “upaveda’”, apli- 
cada na India a certas "ciéncias tradicionais” e indicando a sua subordinacaéo em 
relagao ao “Veda”, i. e., ao conhecimento sagrado por exceléncia. 

18 Em meu estudo sobre “O Esoterismo de Dante” indiquei o simbolismo da 
escada na qual, segundo diversas tradigoes, os degraus correspondem a certas 
ciéncias, ao mesmo tempo que aos estados do ser, o que implica necessariamente 
que essas ciéncias, em lugar de serem encaradas de uma maneira totalmente 
“profana” como acontece entre os modernos, davam lugar a uma transposicao, 
conferindo-Ihe um alcance verdadeiramente “iniciatico”. 
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principios para chegar as aplicacdes cada vez mais afastadas 
deles, e 0 segundo uma aquisicao gradual desse mesmo conheci- 
mento procedendo do inferior para o superior, ou, ainda, do exte- 
rior para o interior. A questao nao é, entao, a de saber se as cién- 
cias devem ser constituidas de baixo para o alto ou do alto para 
baixo; se sera necessario, para que elas sejam possiveis, tomar 
como ponto de partida o conhecimento dos principios ou, pelo 
contrario, a do mundo sensivel. Essa questao, que se pode colocar 
do ponto de vista da filosofia “profana” — e que parece mesmo ter 
sido posta nesse dominio pela Antiguidade grega -, nao existe 
para a “ciéncia sagrada”, que so pode partir dos principios uni- 
versais. O que lhe tira toda a razao de ser é a funcaéo primeira da 
intui¢cao intelectual, que € o mais imediato de todos os conheci- 
mentos e o mais elevado, e que é absolutamente independente do 
exercicio de toda faculdade de ordem sensivel ou mesmo racional. 

As ciéncias s6 podem ser constituidas validamente, enquanto 
“ciéncias sagradas”, por aqueles que, antes de tudo o mais, pos- 
suem plenamente o conhecimento principal e que, por isso, sao os 
unicos qualificados para realizar, em conformidade com a ortodo- 
xia tradicional mais rigorosa, todas as adaptacdes requeridas 
pelas circunstancias de tempo e de lugar. Simplesmente, quando 
as ciéncias estao assim constituidas, 0 seu ensino pode seguir 
uma ordem inversa: elas sao, de certo modo, como que “ilustra- 
¢cdes” da doutrina pura, que podem torna-la mais facilmente aces- 
sivel a certos espiritos. E, pelo proprio fato de que dizem respeito 
ao mundo da multiplicidade, a diversidade quase indefinida dos 
seus pontos de vista pode convir 4a nao menos grande diversidade 
das aptiddes individuais dos espiritos cujo horizonte esta ainda 
limitado a esse mesmo mundo da multiplicidade. 

As vias possiveis para alcancar 0 conhecimento podem ser ex- 
tremamente diferentes no grau mais baixo, e em seguida elas vao 
se unificando cada vez mais, A medida que se chega a estagios 
mais elevados. Nao é que algum desses graus preparatorios seja 
de uma necessidade absoluta, visto que sA€o apenas meios contin- 
gentes e sem medida comum com o fim a alcancar; € mesmo pos- 
sivel que alguns, entre aqueles em que domina a tendéncia con- 
templativa, se elevem a verdadeira intuicao intelectual de um so 
golpe e sem o socorro de tais meios 19, mas esse € apenas um caso 
excepcional. Mais habitualmente, proceder no sentido ascendente 





19 EF por isso, segundo a doutrina hindu, que os "Bramanes” devem manter o seu 
espirito constantemente dirigido para o conhecimento supremo, enquanto os 
“Xatrias” devem, antes, aplicar-se ao estudo sucessivo das diversas etapas pelas 
quais se chega gradualmente a esse ponto. 
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sera o que se pode chamar de necessidade da conveniéncia. 
Pode-se igualmente, para fazer compreender isto, utilizar a ima- 
gem tradicional da “roda cOsmica”: na realidade, a circunferéncia 
so existe pelo centro; mas os seres que estao sobre a circunferén- 
cia devem forcosamente partir desta, ou mais precisamente, do 
ponto desta onde estado colocados, e seguir 0 raio para chegar ao 
centro. Além disso, em virtude da correspondéncia existente entre 
todas as ordens da realidade, as verdades de uma ordem inferior 
podem ser consideradas como um simbolo das verdades das 
ordens superiores, e servir de “suporte” para se chegar analogi- 
camente ao conhecimento destas Ultimas2°. E isso que confere a 
qualquer ciéncia o sentido superior ou “anagdgico”, mais pro- 
fundo do que aquele que ela possui em si mesma, e que pode 
dar-lhe o carater de uma verdadeira “ciéncia sagrada”. 

Como eu disse, qualquer ciéncia pode revestir-se desse carater, 
seja qual for o seu objeto, com a unica condicaéo de ser consti- 
tuida e encarada segundo o espirito tradicional; somente convém 
ter em conta os graus de importancia dessas ciéncias segundo o 
lugar hierarquico das realidades diversas as quais elas se repor- 
tam. Mas, num grau ou noutro, o seu carater e a sua funcdao sao 
essencialmente os mesmos na concepg¢aéo tradicional. 

O que vimos como verdadeiro para qualquer ciéncia o é igual- 
mente para toda a arte, enquanto esta pode ter um valor propria- 
mente simbélico que a torna apta a fornecer “suportes” para a 
meditacao, e também enquanto as suas regras sao, tal como as 
leis cujo conhecimento é objeto das ciéncias, reflexos e aplicacdes 
dos principios fundamentais. Ha assim, em toda civilizagao nor- 
mal, “artes tradicionais” que sAo tao desconhecidas dos ocidentais 
modernos quanto as “ciéncias tradicionais”2!. A verdade é que nao 
existe, na realidade, um “dominio profano” que se oporia de certo 
modo ao “dominio sagrado”; existe somente um “ponto de vista 
profano”, que é propriamente o ponto de vista da ignorancia22. E 





20 KE o papel que desempenha, por exemplo, o simbolismo astronémico, tao 
freqiientemente utilizado nas diferentes doutrinas tradicionais; e o que foi dito 
aqui pode fazer entrever a verdadeira natureza de uma ciéncia tal como a Astrolo- 
gia antiga. 

21 A arte dos construtores da Idade Média pode ser mencionada como exemplo 
particularmente notavel dessas “artes tradicionais”, cuja pratica implicava, alias, o 
conhecimento real das ciéncias correspondentes. 

22 Para nos convencermos disto basta observar fatos como este: uma das ciéncias 
mais “sagradas”, a Cosmogonia, que como tal tem o seu lugar em todos os Livros 
inspirados, incluindo a Biblia hebraica, tornou-se para os modernos o objeto das 
hipoteses mais puramente “profanas”; o dominio da ciéncia € o mesmo nos dois 
casos, mas o ponto de vista é totalmente diferente. 
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por isso que a “ciéncia profana”, a dos modernos, pode, a justo 
titulo, ser olhada como um “saber ignorante”; saber de ordem 
inferior, que se mantém inteiramente ao nivel da mais baixa rea- 
lidade, e saber ignorante de tudo o que o ultrapassa, ignorante de 
qualquer finalidade superior a si proprio e de todo o principio que 
lhe poderia assegurar um lugar legitimo entre as diversas ordens 
do conhecimento integral. Irremediavelmente encerrado no domi- 
nio relativo e limitado em que se quis proclamar independente, 
tendo assim cortado ele proprio toda a comunica¢gaéo com a ver- 
dade transcendente e com o conhecimento supremo, nao é mais 
do que uma ciéncia va e iluséria que, para dizer a verdade, nao 
provém de nenhum ponto e a nada conduz. 

O que ficou exposto permitira compreender tudo o que falta ao 
Mundo Moderno no aspecto da ciéncia, e como essa mesma cién- 
cia, de que tanto se orgulha, representa apenas um simples des- 
vio e a perda da verdadeira ciéncia, que aqui chamei “ciéncia 
sagrada” ou “ciéncia tradicional”. A ciéncia moderna, procedendo 
de uma limitacao arbitraria do conhecimento a uma certa ordem 
particular e a mais inferior — a da realidade material ou sensivel — 
perdeu, gracas a essa limitagéo e as conseqtiéncias que ela 
arrasta imediatamente atras de si, todo o valor intelectual, pelo 
menos se damos 4a intelectualidade a plenitude do seu verdadeiro 
sentido, recusando-nos a partilhar o erro “racionalista” que assi- 
mila a inteligéncia pura 4 raz4o, negando a intuicao intelectual. O 
que esta no fundo desse erro, como de uma grande parte dos 
outros erros modernos, o que esta na raiz de todo o desvio da 
ciéncia, tal como acabamos de explicar, € 0 que se pode chamar 
de “individualismo”, que se une ao espirito anti-tradicional e 
cujas multiplas manifestagdes em todos os dominios constituem 
um dos fatores mais importantes da desordem da nossa €poca; é 
esse “individualismo” que devemos agora examinar mais de perto. 
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5. O indiwvidualismo 


Entendemos por “individualismo” a negacéo de qualquer 
principio superior a individualidade e, por conseqtiéncia, a redu- 
cao da civilizagaéo, em todos os dominios, apenas aos elementos 
humanos. No fundo, € a mesma coisa que foi designada na época 
do Renascimento pelo nome de “Humanismo”, como ja foi dito, e é 
também o que caracteriza propriamente o que chamei ha pouco 
de “ponto de vista profano”. Tudo isso em suma é apenas umaea 
mesma coisa, sob designacédes diversas; eu disse ainda que esse 
espirito “profano” se confunde com o espirito anti-tradicional, no 
qual se resumem todas as tendéncias especificamente modernas. 

Nao é, sem duvida, que esse espirito seja inteiramente novo; 
ele ja teve em outras épocas manifestacdes mais ou menos acen- 
tuadas, mas sempre limitadas e aberrantes, e que nunca tinham 
se alargado a todo o conjunto de uma civilizagao, como ocorreu 
no Ocidente no decurso destes Ultimos séculos. O que nunca se 
tinha visto até aqui é uma civilizacao inteiramente construida 
sobre algo puramente negativo, sobre o que se poderia chamar de 
auséncia de principio. E isso precisamente que da ao Mundo mo- 
derno o seu carater anormal, o que faz dele uma monstruosidade, 
explicavel apenas se o consideramos como correspondente ao 
final de um periodo ciclico, de acordo com o que foi inicialmente 
explicado. 

E realmente o individualismo tal como acabamos de defini-lo, 
portanto, que é€ a causa determinante da atual queda do Oci- 
dente, pelo proprio fato de que ele é, de certo modo, o motor do 
desenvolvimento exclusivo das possibilidades mais inferiores da 
Humanidade, daquelas cuja expansdo nado exige a intervencao de 
nenhum elemento supra-humano, e que, inclusive, s6 se podem 
manifestar completamente na auséncia desse elemento, pois que 
estao no extremo oposto de toda a espiritualidade e de toda a ver- 
dadeira intelectualidade. 

O individualismo implica primeiramente a negacao da 
intelectualidade, que é€ essencialmente uma faculdade su- 
pra-individual, e da ordem de conhecimento que constitui o 
dominio proprio dessa intuicao, ou seja, da Metafisica entendida 
no seu verdadeiro sentido. E por isso que tudo o que os fil6sofos 
modernos designam por esse mesmo nome, quando admitem 
qualquer coisa que intitulam assim, nao tem absolutamente nada 
em comum com a verdadeira Metafisica; sAo apenas construc6ées 
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racionais ou hipdteses imaginativas, portanto concepcoes total- 
mente individuais, e cuja maior parte, alias, diz respeito somente 
ao dominio “fisico”, quer dizer, a Natureza. Mesmo quando se 
encontra ai alguma questao que poderia estar efetivamente ligada 
com a ordem metafisica, a maneira como é encarada e tratada a 
reduz a ser apenas “pseudo-Metafisica” e, de resto, torna impossi- 
vel qualquer solucaéo real e valida. Parece mesmo que, para os 
fildsofos, trata-se mais de colocar “problemas”, as vezes artificiais 
e ilusorios, do que de resolvé-los, 0 que € um dos aspectos da 
necessidade desordenada da pesquisa pela pesquisa, ou seja, da 
agitacao mais va na ordem mental, assim como na ordem corpo- 
ral. 

Trata-se também, para esses mesmos fildsofos, de ligar o seu 
nome a um “sistema”, quer dizer, a um conjunto de teorias estri- 
tamente reduzido e limitado que seja bem deles, que nao seja 
outra coisa senéo a sua propria obra. Dai o desejo de ser original 
a todo preco, mesmo que a verdade deva ser sacrificada a essa 
originalidade: mais vale, para o prestigio de um fildsofo, inventar 
um erro novo do que repetir uma verdade que foi ja exprimida por 
outros. Essa forma do individualismo, 4 qual se devem tantos 
“sistemas” contraditorios uns aos outros, quando nao o sao em si 
mesmos, encontra-se tanto entre os sabios como entre os artistas 
modernos, mas é talvez entre os filosofos que se pode ver mais 
nitidamente a anarquia intelectual que é a sua inevitavel conse- 
quéncia. 

Numa civilizacao tradicional € quase inconcebivel que um 
homem pretenda reivindicar a propriedade de uma idéia, e, em 
todo o caso, se o faz, por esse mesmo fato retira-lhe todo o crédito 
e toda a autoridade, porque a reduz assim a ser apenas uma 
espécie de fantasia sem qualquer alcance real: se uma idéia é 
verdadeira, ela pertence igualmente a todos aqueles que séo 
capazes de compreendé-la; se ela é falsa, nao ha motivo para se 
vangloriar de té-la inventado. Uma idéia verdadeira nao sera 
"nova", porque a verdade nao é um produto do espirito humano, 
existe independentemente de nds e temos somente que a conhe- 
cer. Fora desse conhecimento so pode haver o erro; mas, no 
fundo, estarao os modernos preocupados com a verdade e sabe- 
rao mesmo ainda o que ela €? Também ai as palavras perderam o 
seu sentido, visto que alguns, como os "pragmatistas” contempo- 
raneos, chegam a ponto de atribuir abusivamente este nome “ver- 
dade” ao que € muito simplesmente a utilidade pratica, ou seja, a 
algo que € inteiramente estranho a ordem intelectual. Trata-se, 
como conclusao logica do desvio moderno, da auténtica negacao 
da verdade, assim como da inteligéncia da qual ela constitui o 
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objeto prdprio. Mas nao quero antecipar demasiado, e acerca 
deste ponto so direi ainda que esse tipo de individualismo é a 
origem das ilusdes quanto ao papel dos “grandes homens” ou que 
assim sao chamados. O “génio”, entendido no sentido “profano”, 
é, na realidade, muito pouca coisa, e nao poderia de nenhum 
modo substituir a falta de verdadeiro conhecimento. 

Visto que falei da filosofia, assinalarei também, mas sem 
entrar em todos os pormenores, algumas das conseqtiéncias do 
individualismo nesse dominio. A primeira de todas foi, pela nega- 
cao da intuicaéo intelectual, colocar a raz4o acima de tudo e fazer 
dessa faculdade puramente humana e relativa a parte superior da 
inteligéncia, ou mesmo reduzir inteiramente esta A razdo; € isso 
que constitui 0 “racionalismo”, cujo verdadeiro fundador foi Des- 
cartes. Esta limitacao da inteligéncia era, alias, apenas uma pri- 
meira etapa; a propria razAo nado devia tardar a ser rebaixada 
cada vez mais a um papel eminentemente pratico, A medida que 
as aplicacgdes se adiantavam as ciéncias que podiam ter ainda um 
certo carater especulativo. O proprio Descartes ja estava, no 
fundo, muito mais preocupado com essas aplicacédes praticas do 
que com a ciéncia pura. 

Mas nao é€ tudo: o individualismo arrasta inevitavelmente con- 
sigo o “naturalismo”, visto que tudo o que esta para além da 
Natureza esta, por isso mesmo, fora do alcance do individuo 
enquanto tal. “Naturalismo” e negacao da Metafisica sao umaea 
mesma coisa, e como que a intuicao intelectual é desconhecida, 
nao ha mais Metafisica possivel. Enquanto alguns se obstinam, 
no entanto, em construir uma “pseudo-Metafisica” qualquer, 
outros reconhecem mais francamente essa impossibilidade; dai o 
“relativismo” sob todas as suas formas, seja o “criticismo” de Kant 
ou o “positivismo” de Auguste Comte. 

E como a razao, ela mesma, é totalmente relativa e so pode 
aplicar-se validamente a um dominio igualmente relativo, € bem 
verdade que o “relativismo” € a Unica conclusdéo ldgica do "racio- 
nalismo”. Este, de resto, devia chegar por esse caminho a des- 
truir-se a si mesmo: “natureza” e “devir”, como ja assinalei mais 
atras, na realidade sdAo sinénimos; portanto, um “naturalismo” 
consequente consigo mesmo so pode ser uma dessas “filosofias do 
devir” de que ja falei e cujo tipo especificamente moderno é€ o 
“evolucionismo”. Mas € precisamente este que devia finalmente 
voltar-se contra o “racionalismo”, criticando que a razao nao 
pudesse aplicar-se adequadamente ao que € apenas mudang¢a e 
pura multiplicidade, nem encerrar nos seus conceitos a indefinida 
complexidade das coisas sensiveis. Tal €¢, com efeito, a posicao 
tomada por essa forma do “evolucionismo” que é 0 “intuicionismo” 
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bergsoniano, o qual, bem entendido, é tao individualista e anti- 
metafisico quanto o “racionalismo” e, embora critique justamente 
este, cai ainda mais baixo ao fazer apelo a uma faculdade pro- 
priamente infra-racional, a uma intuicéo sensivel bastante mal 
definida e mais ou menos misturada com imaginacéo, instinto e 
sentimento. 

O que é bem significativo € que a questao, aqui, ja nao é mais a 
“verdade” mas somente a “realidade”, reduzida exclusivamente a 
ordem sensivel e concebida como algo essencialmente movel e 
instavel. Com tais teorias, a inteligéncia é verdadeiramente redu- 
zida a sua parte mais baixa e a propria razao passa a ser admi- 
tida apenas enquanto se aplica a moldar a matéria para utiliza- 
codes industriais. 

Depois de tudo isto, s6 restava dar mais um passo: era o da 
negacao total da inteligéncia e do conhecimento, a substituicao da 
“verdade” pela “utilidade”. Esse passo foi o “pragmatismo”, ao 
qual ja fiz alusao ha pouco; e aqui ja nem mesmo estamos no 
humano puro e simples, como no caso do “racionalismo”; estamos 
verdadeiramente no infra-humano, com o apelo ao “subcons- 
ciente”, que marca a inversaéo completa de toda a hierarquia nor- 
mal. Eis, nas suas grandes linhas, a marcha que devia fatalmente 
seguir, e que efetivamente seguiu, a Filosofia “profana” entregue a 
si propria, pretendendo limitar todo 0 conhecimento ao seu pro- 
prio horizonte. Enquanto existia um conhecimento superior, nada 
de semelhante se podia produzir porque a Filosofia devia, pelo 
menos, respeitar o que ignorava e nao podia negar; mas quando 
esse conhecimento superior desapareceu, a sua negacao, que 
correspondia ao estado de fato, foi rapidamente erguida como 
teoria e é dai que procede toda a Filosofia moderna. 

Mas ja basta de falar sobre a Filosofia, A qual nao convém atri- 
buir uma excessiva importancia, qualquer que seja o lugar que 
ela pareca ter no Mundo Moderno. No ponto de vista em que me 
coloco, ela é interessante principalmente porque exprime, sob 
uma forma tao nitida quanto possivel, as tendéncias deste ou 
daquele momento, bem mais do que verdadeiramente as cria; e se 
se pode dizer que as dirige até certo ponto, s6 o faz secundaria- 
mente e fora de tempo. Assim, é certo que toda a Filosofia mo- 
derna tem a sua origem em Descartes; mas a influéncia que este 
exerceu, primeiro sobre a sua €poca e depois sobre aquelas que se 
seguiram — influéncia que nao se limitou apenas aos fildsofos -, 
nao teria sido possivel se as suas concep¢des nao tivessem cor- 
respondido a tendéncias pré-existentes, que eram, em suma, as 
da grande parte dos seus contemporaneos. 
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O espirito moderno encontrou-se no cartesianismo e, através 
deste, tomou uma consciéncia mais clara de si préprio do que a 
que tivera até entdo. Alias, em qualquer dominio, um movimento 
tao aparente como o cartesianismo foi sob o aspecto filosdfico, é 
sempre uma resultante, mais do que um verdadeiro ponto de 
partida; nado é algo espontaneo, é o produto de todo um trabalho 
latente e difuso. Se um homem como Descartes é particularmente 
representativo do desvio moderno, se podemos dizer que ele o 
encarna de certo modo e sob um certo ponto de vista, nao é ele, 
no entanto, o Unico nem o primeiro responsavel, e seria necessa- 
rio remontar muito mais longe para encontrar as raizes desse 
desvio. Igualmente a Renascenca e a Reforma, olhadas a maior 
parte das vezes como as primeiras grandes manifestacdes do espi- 
rito moderno, na verdade concluiram a ruptura com a Tradicaéo, 
muito mais do que a provocaram; para o ponto de vista que eu 
adoto, o comeco dessa ruptura data do século 16 e de fato é ai, e 
nao um ou dois séculos mais tarde, que se deve fazer comecar os 
tempos modernos. 

E sobre essa ruptura com a Tradicao que insistirei ainda, visto 
que foi dela que nasceu o Mundo Moderno, cujas caracteristicas 
proprias todas poderiam ser resumidas numa so: a oposicao ao 
espirito tradicional, que é 0 individualismo. Isto, de resto, esta em 
perfeito acordo com o que foi dito até aqui, visto que sao a intui- 
cao intelectual e a doutrina metafisica pura que estado no princi- 
pio de toda a civilizacao tradicional; negando-se o principio 
negam-se também todas as_ conseqUléncias, pelo menos 
implicitamente e, assim, todo o conjunto que verdadeiramente 
merece o nome de Tradicéo encontra-se destruido por isso 
mesmo. 

Vimos ja 0 que se produziu a esse respeito no que diz respeito 
as ciéncias; vamos agora encarar um outro aspecto da questao, 
em que as manifestacdes do espirito anti-tradicional sao talvez 
ainda mais imediatamente visiveis, porque se trata aqui de mu- 
dancas que afetaram a propria massa ocidental. Com efeito, as 
"ciéncias tradicionais” da Idade Média estavam reservadas a uma 
elite mais ou menos restrita, e algumas delas eram mesmo apa- 
nagio exclusivo de escolas muito fechadas, constituindo um 
“esoterismo”, no sentido mais estrito da palavra; mas, por outro 
lado, havia também na Tradicao algo que era comum indistinta- 
mente a todos, e é dessa parte exterior que quero falar. 

A tradicaéo ocidental era nessa altura, exteriormente, uma 
tradicao de forma especificamente religiosa, representada pelo 
Catolicismo; € entaéo no dominio religioso que temos que ver a 
revolta contra o espirito tradicional, revolta que, quando tomou 
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uma forma definida, se chamou Protestantismo. E facil dar-se 
conta que se trata de uma manifestacao do individualismo, a tal 
ponto que se poderia dizer que é o individualismo considerado na 
sua aplicacao a religiao. O que faz o Protestantismo, como o que 
faz o Mundo Moderno, é apenas uma negacao, essa negacao dos 
principios que é a prdépria esséncia do individualismo; e pode-se 
ver ainda nisso um dos exemplos mais surpreendentes do estado 
de anarquia e de dissolucéo que € a sua conseqUéncia. 

Quem diz individualismo diz necessariamente recusa de admi- 
tir uma autoridade superior ao individuo, assim como uma facul- 
dade de conhecimento superior a razdo individual; as duas coisas 
sao inseparaveis uma da outra. Por conseqtiéncia, o espirito mo- 
derno devia respeitar toda autoridade espiritual no verdadeiro 
sentido da palavra, buscando a sua origem na ordem 
supra-humana, e também toda organizacao tradicional, que se 
baseia essencialmente sobre uma tal autoridade — qualquer que 
seja, alias, a forma de que ela se reveste, pois a forma difere natu- 
ralmente segundo as civilizacées. 

Foi, efetivamente, 0 que aconteceu: para substituir a autori- 
dade da organizacao qualificada para interpretar legitimamente a 
tradicaéo religiosa do Ocidente, o Protestantismo pretendeu colocar 
o que chamou de “livre exame”, ou seja, a interpretacao deixada 
ao arbitrio de cada um, mesmo dos ignorantes e dos incompe- 
tentes, e fundada unicamente sobre o exercicio da razao humana. 
Era, portanto, no dominio religioso, o analogo do que iria ser o 
“racionalismo” em Filosofia; era a porta aberta a todas as discus- 
sdes, a todas as divergéncias, a todos os desvios. E 0 resultado foi 
o que devia ser: a dispersao numa multidao sempre crescente de 
seitas, cada uma das quais representa apenas a opiniao particu- 
lar de alguns individuos. Como era, nessas condic6ées, impossivel 
se entender em relacdo a doutrina, esta passou rapidamente para 
segundo plano, e foi o aspecto secundario da religiao — a moral — 
que tomou o primeiro lugar; dai essa degenerescéncia em “mora- 
lismo”, que é tao sensivel no Protestantismo atual. 

Produziu-se ai um fenédmeno paralelo ao que assinalei a res- 
peito da Filosofia: a dissolucao doutrinal, a desaparicao dos ele- 
mentos intelectuais da religido, arrastava consigo essa conse- 
qUuéncia inevitavel; partindo do “racionalismo”, devia-se cair no 
“sentimentalismo” e € nos paises anglo-sax6nicos que se pode- 
riam encontrar os exemplos mais surpreendentes. Aquilo de que 
se trata, entao, ja nao é religiao, € simplesmente “religiosidade”, 
ou seja, vagas aspiracdes sentimentais que nao se justificam por 
qualquer conhecimento real; e a este Ultimo estagio correspondem 
teorias como a da “experiéncia religiosa” de William James, que 
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chega a ponto de ver no “subconsciente” 0 meio, para o homem, 
de entrar em comunicac¢aéo com o divino. Aqui, os ultimos produ- 
tos da queda religiosa fundem-se com os da decadéncia filosofica: 
a “experiéncia religiosa” incorpora-se no “pragmatismo”, em nome 
do qual se preconiza a idéia de um Deus limitado com mais 
“vantagens” do que a do Deus infinito, porque se pode ter por ele 
sentimentos comparaveis aos que se tém a respeito de um homem 
superior. Ao mesmo tempo, através do apelo ao “subconsciente”, a 
teoria chega a juntar-se ao Espiritismo e a todas as 
“pseudo-religides” caracteristicas da nossa época, que estudamos 
noutras obras. 

Por outro lado, a moral protestante, eliminando cada vez mais 
toda a base doutrinal, acaba por degenerar no que se chama a 
“moral laica”, que conta entre os seus partidarios os represen- 
tantes de todas as variedades do “Protestantismo liberal”, assim 
como os adversarios declarados de toda idéia religiosa. No fundo, 
num e noutros sao as mesmas tendéncias que predominam, e a 
Unica diferenca € que nem todos vao igualmente longe no desen- 
volvimento légico de tudo 0 que se encontra ai implicado. 

Com efeito, sendo a religiao propriamente uma forma da Tradi- 
¢ao, o espirito anti-tradicional s6 pode ser anti-religioso; comeca 
por desnaturar a religido e, quando pode, acaba por suprimi-la 
inteiramente. O Protestantismo é il6gico no sentido em que, esfor- 
cando-se por “humanizar” a religiao, deixa ainda subsistir, apesar 
de tudo, pelo menos em teoria, um elemento supra-humano, que 
é a revelacao. Nao ousa levar a negacao até ao fim, mas, entre- 
gando essa revelacao a todas as discuss6es que sao conseqtiéncia 
de interpretagdes puramente humanas, ele a reduz efetivamente, 
em breve, a nao ser coisa nenhuma. Quando se vé pessoas que, 
persistindo em se afirmarem “cristaos”, j4 nao admitem sequer a 
divindade de Cristo, € permitido pensar que esses, sem darem 
talvez por isso, estado muito mais perto da negacao completa do 
que do verdadeiro Cristianismo. 

Semelhantes contradicées, alias, nao nos devem espantar 
demasiado, porque sdao0, em todos os dominios, um dos sintomas 
da nossa época de desordem e de confusdao, tal como a divisao 
incessante do Protestantismo é simplesmente uma das numero- 
sas manifestacdes dessa dispersdo na multiplicidade que se 
encontra por toda a parte na vida e na ciéncia modernas. Por 
outro lado, é natural que o Protestantismo, com o espirito de 
negacéo que o anima, tenha dado origem a essa “critica” dissol- 
vente que, nas maos de pretensos “historiadores das religides”, 
tornou-se uma arma de combate contra todas as religides e que, 
assim, sempre pretendendo reconhecer apenas a autoridade dos 
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Livros sagrados, tenha contribuido numa larga parte para a des- 
truicao dessa mesma autoridade, ou seja, do minimo de Tradi¢ao 
que ainda conserva. A revolta contra o espirito tradicional, uma 
vez comecada, nao podia parar a meio caminho. 

Poder-se-ia fazer aqui uma objecdo; nao seria possivel que 
mesmo separando-se da organizacaéo catodlica, o Protestantismo, 
pelo fato de admitir os Livros sagrados, tivesse guardado a dou- 
trina tradicional que esta ai contida? E a introducao do “livre 
exame” que se opde absolutamente a tal hipotese, visto que per- 
mite todas as fantasias individuais; a conservacéo da doutrina 
supoe, alias, um ensino tradicional organizado, pelo qual se 
mantém a interpretacdo ortodoxa. Esse ensinamento, no mundo 
ocidental, identifica-se com o Catolicismo. Sem duvida pode 
haver, em outras civilizagdes, organizacdes de formas muito dife- 
rentes dessa para desempenhar a funcao correspondente; mas é 
da civilizacao ocidental, com as suas condicoes particulares, que 
estamos tratando. Nao se pode, entao, fazer valer que, por exem- 
plo, nao existe na India qualquer instituicao comparavel ao 
Papado; o caso é€ totalmente diferente, primeiro porque nao se 
trata de uma tradicao de forma religiosa no sentido ocidental 
desta palavra, pelo que os meios pelos quais ela se conserva e se 
transmite nao podem ser os mesmos, e, segundo, porque sendo o 
espirito hindu diferente do espirito europeu, a Tradicao pode ter 
por si mesma, no primeiro caso, um poder que nao teria no 
segundo caso sem o apoio de uma organizacao muito mais estri- 
tamente definida na sua constituicao exterior. 

Eu ja disse que a tradicao ocidental, desde o Cristianismo, 
devia necessariamente ser revestida de uma forma religiosa; seria 
demasiado longo explicar aqui todas as razdes disso, que nao 
podem ser plenamente compreendidas sem fazer apelo a conside- 
racgdes bastante complexas; mas esse ¢ um estado de fato23, que 
nao nos podemos recusar a ter em conta e, a partir dai, é preciso 
também admitir todas as conseqtiéncias que resultam desse fato 
no que diz respeito a organizacado apropriada a uma semelhante 
forma tradicional. 

Por outro lado, € bem certo, como indiquei mais atras, que foi 
no Catolicismo que se manteve o que apesar de tudo ainda sub- 
siste de espirito tradicional no Ocidente. Significaria isto que, pelo 
menos ai, podemos falar de uma conservacaéo integral da Tradi- 
¢ao, ao abrigo de qualquer ataque do espirito moderno? Infeliz- 
mente n&o parece que seja assim; ou, para falar com mais exati- 





23 Segundo as palavras evangélicas, esse estado deve, alias, manter-se até a “con- 
sumacao dos séculos”, ou seja, até o fim do ciclo atual. 
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dao, se o deposito da Tradicao permaneceu intacto, 0 que ja é 
muito, € bastante duvidoso que o seu sentido profundo seja ainda 
compreendido efetivamente, mesmo por uma elite pouco 
numerosa, cuja existéncia se manifestaria sem duvida por uma 
acao, ou melhor, por uma influéncia que de fato nao verificamos 
em parte nenhuma. Trata-se, entao, certamente, do que chamari- 
amos de bom grado de conservacao no estado latente, permitindo 
sempre, aqueles que forem capazes disso, encontrar o sentido da 
Tradigaéo, mesmo que esse sentido nao fosse atualmente cons- 
ciente para ninguém. 

Ha também, alias, dispersos aqui e ali no Mundo ocidental, 
fora do dominio religioso, muitos sinais ou simbolos que provém 
de antigas doutrinas tradicionais e que sao conservados sem 
serem compreendidos. Nesses casos, um contato com o espirito 
tradicional plenamente vivo € necessario para despertar o que 
esta assim mergulhado numa espécie de sono, para restaurar a 
compreensao perdida. E, repito, € sobretudo nesse aspecto que 
Ocidente tera necessidade do auxilio do Oriente se quiser voltar 
consciéncia da sua propria Tradicao. 

O que acabo de dizer refere-se propriamente as possibilidades 
que o Catolicismo, pelo seu principio, traz de modo constante e 
inalteravel em si mesmo; aqui, por conseqtiéncia, a influéncia do 
espirito moderno limita-se forcosamente a impedir, durante um 
periodo mais ou menos longo, que certas coisas sejam efetiva- 
mente compreendidas. Mas, falando do estado presente do catoli- 
cismo, quem quisesse entender a maneira como ele é encarado 
pela grande maioria dos seus proéprios aderentes seria obrigado a 
verificar uma acao mais positiva do espirito moderno, se essa 
expressao pode ser utilizada para algo que, na realidade, é essen- 
cialmente negativo. O que aponto a este respeito nado sAo apenas 
movimentos bem claramente definidos, como por exemplo aquele 
ao qual se deu precisamente o nome de “modernismo” e que nao 
foi sendo uma tentativa, felizmente frustrada, de infiltracao do 
espirito protestante no interior da propria Igreja catdlica. Refiro- 
me sobretudo um estado de espirito muito mais geral, mais difuso 
e mais dificilmente captavel, portanto mais perigoso ainda, inclu- 
sive porque €, muitas vezes, completamente inconsciente entre 
aqueles que sao por ele afetados. Alguém pode julgar-se sincera- 
mente religioso e, no fundo, nao o ser de modo nenhum, pode 
mesmo afirmar-se “tradicionalista” sem possuir a menor nocaéo do 
verdadeiro espirito tradicional; esse € um dos sintomas da desor- 
dem mental da nossa época. 

O estado de espirito ao qual faco alusdo é, primeiramente, 
aquele que consiste, se assim se pode dizer, em “minimizar” a 
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religiao, em fazer dela uma coisa que se poe a parte, a qual se 
indica um lugar bem delimitado e tao estreito quanto possivel, 
algo que nao tem nenhuma influéncia real sobre o resto da exis- 
téncia e que esta isolada dela por uma espécie de divisao estan- 
que. Havera hoje muitos catdlicos que tenham na vida corrente 
maneiras de pensar e de agir sensivelmente diferentes das dos 
seus contemporaneos mais "arreligiosos”? 

E também a ignorancia quase completa do ponto de vista 
doutrinal, e mesmo a indiferen¢ca a respeito de tudo o que se lhe 
refere. A religidéo, para muitos, € simplesmente uma questao de 
“pratica”, de habito, para nao dizer de rotina, e abstém-se cuida- 
dosamente de procurar compreender o que quer que seja, chegam 
mesmo a pensar que é inutil compreender ou talvez que nao ha 
nada para compreender. De resto, se compreendessem verdadei- 
ramente a religiaéo, poderiam atribuir-lhe um lugar tao mediocre 
entre as suas preocupacgdes? A doutrina encontra-se, entao, de 
fato esquecida ou reduzida a quase nada, o que se aproxima sin- 
gularmente da concepcaéo protestante, porque é€ um efeito das 
mesmas tendéncias modernas, opostas a toda intelectualidade; e 
o mais deploravel € que 0 ensino que é dado geralmente, em lugar 
de reagir contra esse estado de espirito, pelo contrario favorece-o, 
adaptando-se bem demais a ele. 

Fala-se sempre de moral, nado se fala quase nunca de doutrina, 
sob pretexto de que esta nao seria compreendida; a religiao agora 
nao € mais do que “moralismo” ou, pelo menos, parece que nin- 
guém quer mais ver o que ela é realmente, e que se trata de coisa 
diferente. Se ainda se chega, no entanto, a falar algumas vezes de 
doutrina, € em geral para rebaixa-la, discutindo com advers4arios 
no seu proprio terreno “profano”, o que conduz inevitavelmente a 
fazer-lhes as concess6es mais injustificadas. E assim, por exem- 
plo, que alguns catdlicos se julgam obrigados a ter em conta, 
numa medida mais ou menos extensa, os pretensos resultados da 
“critica” moderna, enquanto nada seria mais facil, colocando-se 
num outro ponto de vista, do que mostrar toda a sua vacuidade. 
Nestas condi¢cdes, que pode restar efetivamente do verdadeiro 
espirito tradicional? 

Esta digressao que nos levou para 0 exame das manifestac6es 
do individualismo no dominio religioso nao é inttil porque mostra 
que o mal, nesse aspecto, é€ ainda mais grave e mais extenso do 
que se poderia crer a primeira vista. Por outro lado, ela nao nos 
afasta da questaéo que encaravamos e 4 qual minha Ultima obser- 
vacao se liga diretamente, pois é o individualismo que introduz 
por toda a parte o espirito de discussao. E muito dificil fazer com- 
preender aos nossos contemporaneos que ha coisas que, pela sua 
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propria natureza, nao se podem discutir. O homem moderno, em 
vez de procurar elevar-se para a verdade, pretende fazé-la descer 
ao seu nivel; e € sem duvida por esse motivo que ha tantos que, 
quando ouvem falar de “ciéncias tradicionais” ou mesmo de Meta- 
fisica pura, imaginam que se trata apenas de “ciéncia profana” e 
de “filosofia”. 

No dominio das opinides individuais pode-se sempre discutir, 
porque néao se ultrapassa a ordem racional e porque, nao fazendo 
apelo a qualquer principio superior, é facil encontrar argumentos 
mais ou menos validos para sustentar os “prods” e os “contras”. 
Pode-se mesmo, em muitos casos, prosseguir a discussao indefi- 
nidamente, sem chegar a nenhuma solucao, e € assim que quase 
toda a Filosofia moderna é feita de equivocos e de questdes mal 
postas. Bem longe de esclarecer as quest6es, como se supo6e vul- 
garmente, a discussa€o quase sempre meramente as desloca, 
senao mesmo as obscurece ainda mais; e o resultado mais habi- 
tual € que cada um, esforcando-se por convencer o seu 
adversario, agarra-se cada vez mais a sua propria opiniao e 
encerra-se nela de modo ainda mais exclusivo do que antes. 

Em tudo isso, no fundo, nao se trata de chegar ao conheci- 
mento da verdade, mas de ter razao apesar de tudo ou, pelo me- 
nos, a persuadir-se a si proprio, se nao for possivel persuadir os 
outros. Essa impossibilidade, alias, sera ainda mais lamentada 
porque se mistura sempre nisso a necessidade de “proselitismo” 
que é€ também um dos elementos mais caracteristicos do espirito 
ocidental. Por vezes, o individualismo, no sentido mais vulgar e 
mais baixo da palavra, manifesta-se de uma maneira mais visivel 
ainda: nao vemos a cada instante pessoas que querem julgar a 
obra de um homem de acordo com o que sabem da sua vida pri- 
vada, como se pudesse haver entre estas duas coisas alguma 
relagao? Da mesma tendéncia, juntamente com a mania do por- 
menor, derivam também, diga-se de passagem, o interesse 
devotado as menores particularidades da existéncia dos “grandes 
homens” e a ilusdo de explicar tudo o que fizeram por uma espé- 
cie de analise “psico-fisiologica”; tudo isso é bem significativo para 
quem quer dar-se conta do que constitui realmente a mentalidade 
contemporanea. 

Mas volto ainda um instante a introducaéo dos habitos de 
discussao em dominios nos quais esta nao deveria entrar, para 
dizer claramente isto: a atitude “apologética” é¢, em si mesma, 
uma atitude extremamente fraca, porque € puramente “defen- 
siva”, no sentido juridico desta palavra. Nao € por acaso que é 
designada por um termo derivado de “apologia”, que tem por sig- 
nificado proprio o discurso de um advogado de defesa e que, 
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numa lingua como o inglés, tomou mesmo correntemente a acep- 
cao de “desculpa”. A importancia preponderante dada a “apologé- 
tica” é, entéo, a marca incontestavel de um recuo do espirito reli- 
gioso. Essa fraqueza acentua-se ainda mais quando a 
“apologética” degenera, como diziamos ha pouco, em discuss6es 
puramente “profanas” pelo método e pelo ponto de vista, em que a 
religiao € posta no mesmo plano que as mais contingentes e 
hipotéticas teorias filos6ficas e cientificas, ou pseudo-cientificas, e 
em que um homem, para parecer “conciliador”, chega ao ponto de 
admitir, numa certa medida, concepcdes que foram inventadas 
apenas para arruinar todas as religides. Aqueles que agem deste 
modo fornecem eles proprios a prova de que estado perfeitamente 
inconscientes do verdadeiro carater da doutrina de que se julgam 
representantes mais ou menos autorizados. 

Aqueles que sAo qualificados para falar em nome de uma dou- 
trina tradicional nao tém que discutir com os “profanos” nem que 
entrar em “polémica”; s6 tém que expor a doutrina tal como ela é, 
para aqueles que a podem compreender, e, ao mesmo tempo, 
denunciar o erro por toda a parte onde ele se encontre, fazendo-o 
aparecer como tal e projetando sobre ele a luz do verdadeiro 
conhecimento. O seu papel nao é o de encetar um combate e 
comprometer nele a doutrina, mas sim de fazer 0 juizo que tém o 
direito de emitir se possuem mesmo os principios que devem ins- 
pira-los infalivelmente. O dominio da luta é 0 da ac&o, ou seja, o 
dominio individual e temporal; o “motor imovel” produz e dirige o 
movimento sem ser arrastado por ele. O conhecimento ilumina a 
acao sem participar nas suas vicissitudes, o espiritual guia o 
temporal sem se misturar nele, e, assim, cada coisa permanece 
na sua ordem, no lugar que lhe compete na hierarquia universal. 
Mas, no Mundo Moderno, onde se pode encontrar ainda a nocaéo 
de uma verdadeira hierarquia? Ja nada nem ninguém se encontra 
no lugar onde devia normalmente estar; os homens ja nao reco- 
nhecem nenhuma autoridade efetiva na ordem espiritual, 
nenhum poder legitimo na ordem temporal. Os “profanos” permi- 
tem-se discutir as coisas sagradas, contestar-lhe esse carater e 
até a propria existéncia; é o inferior que julga o superior, a igno- 
rancia que imp6e limites 4 sabedoria, o erro que ultrapassa a ver- 
dade, o humano que toma o lugar do divino, a Terra que toma a 
dianteira ao Céu, o individuo que se faz medida de todas as coisas 
e pretende ditar ao Universo leis tiradas inteiramente da sua pro- 
pria razdo relativa e falivel. “Ai de vos, guias cegos”, diz-se no 
Evangelho; hoje, efetivamente, s6 se véem por toda a parte cegos 
que conduzem outros cegos e que, se nao forem detidos a tempo, 
os conduzirao fatalmente ao abismo, onde cairao com eles. 
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6. O caos social 


Nao pretendo neste estudo prender-me especialmente ao ponto 
de vista social, que so nos interessa muito indiretamente, porque 
representa apenas uma aplicacao bastante longinqua dos princi- 
pios fundamentais e, por conseqUéncia, nao é nesse dominio que 
poderia comecar uma recuperacaéo do Mundo Moderno. Efetiva- 
mente, se essa recuperacao fosse feita assim, comecada ao con- 
trario, quer dizer, partindo das conseqténcias em vez de partir 
dos principios, faltar-lhe-ia for¢cosamente uma base séria e ela 
seria iluséria. Nada de estavel poderia jamais resultar dai e tudo 
teria de recomecar incessantemente, porque as pessoas teriam 
esquecido o entendimento inicial acerca das verdades essenciais. 
E por esse motivo que so nos € possivel atribuir As contingéncias 
politicas, mesmo dando a esta palavra o seu sentido mais lato, o 
valor de simples sinais exteriores da mentalidade de uma é€poca; 
mas mesmo sob esse aspecto nao podemos deixar passar inteira- 
mente em siléncio as manifestacdes da desordem moderna no 
dominio social propriamente dito. 

Como foi dito ha pouco, ja ninguém se encontra, no presente 
estado do Mundo ocidental, no lugar que lhe convém normal- 
mente em virtude da sua propria natureza. E isso que exprimimos 
ao dizer que as castas ja nado existem, porque a casta, entendida 
no seu verdadeiro sentido tradicional, € simplesmente a propria 
natureza individual, com todo o conjunto das aptiddes especiais 
que ela comporta e que predisp6em cada homem ao cumprimento 
desta ou daquela funcaéo determinada. Como o acesso a certas 
fungdes ja nao se encontra submetido a qualquer regra legitima, 
dai resulta, inevitavelmente, que cada um sera levado a fazer seja 
o que for e, muitas vezes, precisamente aquilo para o que se 
encontra menos qualificado. O papel que desempenhara na socie- 
dade sera determinado nao pelo acaso, que na realidade nao 
existe 24, mas pelo que pode dar a ilusdo do acaso, ou seja, pela 
confusaéo de todas as espécies de circunstancias acidentais. O que 
intervira menos ai sera precisamente o Unico fator que deveria 
contar em semelhante caso, isto é, as diferencas de natureza que 





24 O que os homens chamam “acaso” é simplesmente a sua ignorancia das cau- 
sas; se oO que se pretende, ao dizer que uma coisa acontece por acaso, é afirmar 
que nao existe causa, entao a suposicao é contraditoria em si mesma. 
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existem entre os homens. A causa de toda esta desordem é a 
negacao dessas mesmas diferencas, arrastando consigo a de toda 
a hierarquia social. Tal negacao foi, a principio, talvez pouco 
consciente e mais pratica que tedrica, porque a confusao das 
castas precedeu a sua supressao completa ou, por outras pala- 
vras, desprezou-se a natureza dos individuos antes de se chegar a 
ponto de nao fazer qualquer caso dela. Mais tarde, no entanto, ela 
foi erigida pelos modernos em pseudo-principio sob nome de 
“igualdade”. 

Seria muito facil mostrar que a igualdade nao pode existir em 
lugar nenhum, pela simples razao de que nao poderia haver dois 
seres que fossem ao mesmo tempo realmente distintos e inteira- 
mente semelhantes entre si sob todos os aspectos. Seria facil 
também salientar todas as consequéncias absurdas que decorrem 
dessa idéia quimérica, em nome da qual se pretende impor por 
toda parte uma completa uniformidade, por exemplo distribuindo 
a todos ensino idéntico, como se todos fossem igualmente aptos a 
compreender as mesmas coisas e como se para as fazer compre- 
ender os mesmos métodos conviessem a todos indistintamente. 
Pode-se, alias, perguntar se nao se trata mais de “aprender” do 
que de “compreender” realmente, ou seja, se a memoria nao é 
substituta da inteligéncia na concepcéo inteiramente verbal e 
“livresca” do ensino atual, em que se visa apenas a acumulacao 
de nocg6es rudimentares e heteroclitas, e em que a qualidade é 
inteiramente sacrificada 4 quantidade, tal como se produz por 
toda a parte, no Mundo Moderno, por razdes que explicarei mais 
completamente a seguir: € sempre a dispersado na multiplicidade. 

Haveria, a este respeito, muitas coisas a dizer acerca dos 
maleficios do “ensino obrigat6rio”; mas este nao é o lugar para 
insistir nesse aspecto, e, para nao sair do quadro tracado, con- 
tento-me em assinalar de passagem essa conseqtiéncia especial 
das teorias “igualitarias”, como um dos numerosos elementos de 
desordem atuais. 

Naturalmente, quando nos encontramos em presenca de uma 
idéia como a de “igualdade” ou como a de “progresso”, ou como os 
outros “dogmas laicos” que quase todos os nossos contempora- 
neos aceitam cegamente, e a maior parte dos quais comecou a se 
formular claramente no decorrer do século 18, nao nos é possivel 
admitir que tais idéias tenham nascido espontaneamente. Trata- 
se de verdadeiras “sugest6es” no sentido mais estrito desta pala- 
vra, que, alias, nao podiam produzir 0 seu efeito senado num meio 
ja preparado para recebé-las; elas nao criaram inteiramente o 
estado de espirito que caracteriza a €poca moderna, mas contri- 
buiram largamente para o criar e desenvolver até um ponto que 
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sem duvida nao teria alcancado sem elas. Se estas sugest6es 
desaparecessem, a mentalidade geral estaria muito perto de 
mudar de orientacao; é por isso que elas sao tao cuidadosamente 
sustentadas por todos aqueles que tém qualquer interesse em 
manter a desordem, sendo em agrava-la ainda mais, e é também 
arazao pela qual, numa época em que se pretende submeter tudo 
a discussao, elas sAéo as Unicas coisas que nunca é permitido dis- 
cutir. E, alias, dificil determinar exatamente o grau de sinceridade 
daqueles que se fazem propagadores de semelhantes idéias, saber 
em que medida certos homens chegam a agarrar-se as suas pro- 
prias mentiras e a sugestionar-se a si proprios sugestionando os 
outros; e mesmo numa propaganda deste tipo aqueles que 
desempenham um papel de enganados sao muitas vezes os me- 
lhores instrumentos, porque lhe dao uma conviccao que os outros 
teriam alguma dificuldade em simular e que é facilmente conta- 
giosa. Mas por detras de tudo isso, e pelo menos na origem, é 
necessaria uma acao muito mais consciente, uma direcao que so 
pode provir de homens que sabem perfeitamente a que se referem 
as idéias que eles assim pdem a circular. 

Falo de “idéias”, mas tal palavra s6 impropriamente pode ser 
aplicada neste caso, porque é bem evidente que nao se trata de 
modo algum de idéias puras, nem mesmo de algo que pertenca de 
perto ou de longe a ordem intelectual. Pode-se dizer que sao 
idéias falsas, mas mais valeria ainda chamar-lhes “pseudo-idéias” 
destinadas principalmente a provocar reag6es sentimentais, 0 que 
é efetivamente o meio mais eficaz e mais facil para agir sobre as 
massas. 

Neste aspecto, a palavra tem, alias, uma importancia maior do 
que a nocao que supostamente representa e, na sua maior parte, 
os “idolos” modernos nao passam de palavras, porque se produz 
neste caso esse singular fendmeno conhecido pelo nome de “ver- 
balismo”, em que a sonoridade das palavras basta para dar a ilu- 
sao do pensamento. A influéncia que os oradores exercem sobre 
as multiddes é particularmente caracteristica sob este aspecto, e 
nao ha necessidade de estuda-la de muito perto para se dar conta 
que se trata de um processo de sugestao comparavel ao dos hip- 
notizadores. 

Mas, sem estender mais estas consideracées, voltemos as 
conseqtiéncias que traz consigo a negacao de toda verdadeira hie- 
rarquia e notemos que, no estado atual das coisas, nao apenas 
um homem so cumpre a sua funcao propria em casos excepcio- 
nais e como por acidente — enquanto é o contrario que deveria 
normalmente ser a excecao -, mas ainda acontece que 0 mesmo 
homem seja chamado a exercer sucessivamente funcdes todas 
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elas diferentes, como se ele pudesse mudar de aptiddes a sua 
vontade. Isso pode parecer paradoxal numa época de "especializa- 
cao” levada ao extremo, e, no entanto, € o que ocorre, sobretudo 
na ordem politica. Se a competéncia dos “especialistas” € muitas 
vezes ilusoria e, em todo o caso, limitada a um dominio muito 
estreito, a crenca nessa competéncia é, todavia, um fato e pode- 
mos perguntar como é possivel que essa crenca nao desempenhe 
qualquer papel quando se trata da carreira dos homens politicos, 
em que a incompeténcia mais completa raramente é obstaculo. No 
entanto, se refletimos nesse fato percebemos facilmente que nao 
ha nisso nada de que nos devamos espantar, pois trata-se, em 
suma, apenas do resultado muito natural da concepcao “demo- 
cratica”, em virtude da qual o poder vem de baixo e apdia-se 
essencialmente sobre a maioria, 0 que tem necessariamente por 
corolario a exclusao de toda verdadeira competéncia, porque a 
competéncia € sempre uma superioridade pelo menos relativa e sé 
pode ser o apanagio de uma minoria. 

Neste ponto serao Uteis algumas explicacd6es para fazer sobres- 
sair, por um lado, os sofismas que se escondem sob a idéia 
“democratica” e, por outro lado, os lacos que ligam essa mesma 
idéia a todo 0 conjunto da mentalidade moderna. Dado 0 ponto de 
vista em que me coloco, é quase supérfluo fazer notar que essas 
observacoées serao formuladas fora de todas as questées de parti- 
dos e de todas as querelas politicas, As quais nao pretendo me 
misturar nem de perto nem de longe. 

Encaro essas coisas de modo absolutamente desinteressado, 
como o poderia fazer em relagdéo a qualquer outro objeto de es- 
tudo, e procurando somente dar-me conta, tao nitidamente 
quanto possivel, de tudo o que esta no fundo disto, o que é a con- 
dicao necessaria e suficiente para que se dissipem todas as ilu- 
sdes que OS nossos contemporaneos criam a este respeito. Tam- 
bém ai se trata verdadeiramente de uma “sugestao”, como afirmei 
ha pouco em relacaéo a idéias um pouco diferentes, mas pelo me- 
nos conexas; e desde que se saiba que se trata apenas de uma 
sugestao, desde que se compreenda como atua, entaéo ela ja nao 
se pode exercer. Contra coisas deste género, um exame um tanto 
aprofundado e puramente “objetivo”, como se diz hoje na lingua- 
gem especial emprestada dos filosofos alemaes, ¢€ bem mais eficaz 
do que todas as declamacédes sentimentais e todas as polémicas 
de partido, que nada provam e nada mais sao do que a expressao 
de simples preferéncias individuais. 

O argumento mais decisivo contra a “democracia” resume-se 
em poucas palavras: 0 superior nao pode emanar do inferior, por- 
que o “mais” nao pode sair do “menos”; isto € de um rigor mate- 
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matico absoluto, contra o qual nada poderia prevalecer. Importa 
notar que € precisamente 0 mesmo argumento que, aplicado 
numa outra ordem, vale também contra o “materialismo”; nada 
ha de fortuito nesta concordancia e as duas coisas sAo muito 
mais estreitamente solidarias do que poderia parecer a primeira 
vista. E demasiado evidente que 0 povo nado pode conferir um 
poder que ele proprio nao possui; 0 verdadeiro poder so pode vir 
do alto, e € por isso, diga-se de passagem, que so pode ser 
legitimado pela sancdo de alguma coisa superior a ordem social, 
ou seja, uma autoridade espiritual. Se for de outra maneira, sera 
apenas uma contrafacaéo de poder, um estado de fato que é injus- 
tificavel por defeito de principio, e em que nao pode haver senao 
desordem e confusao. 

Esta inversao de toda hierarquia comeca no momento em que 
o poder temporal se quer tornar independente da autoridade espi- 
ritual e, a seguir, subordina-la, pretendendo que sirva fins politi- 
cos. Ha uma primeira usurpagéo que abre caminho a todas as 
outras, e pode-se mostrar que, por exemplo, a realeza francesa, 
desde o século 14, trabalhou inconscientemente ela mesma na 
preparacao da Revolucaéo que a devia derrubar. Talvez eu tenha 
algum dia ocasiéo de desenvolver como merecido este ponto de 
vista, que, de momento, so posso indicar de modo secundario. 

Se se define a “democracia” como o governo do povo por si 
mesmo, trata-se de uma verdadeira impossibilidade, uma coisa 
que nem mesmo pode ter simples existéncia de fato, e nado mais 
na nossa época do que em qualquer outra. Nao devemos nos dei- 
xar enganar pelas palavras, e é contradit6rio admitir que os mes- 
mos homens possam ser simultaneamente governantes e gover- 
nados, visto que, para utilizar a linguagem aristotélica, um 
mesmo ser nao pode ser “em ato” e “em poténcia” ao mesmo 
tempo e sob o mesmo aspecto. Ha uma relagéo que supoe neces- 
sariamente dois termos em presenca; nao poderia haver governa- 
dos se nao houvesse também governantes, ainda que ilegitimos e 
sem outro direito ao poder que aquele que atribuiram a si mes- 
mos; mas a grande habilidade dos dirigentes, no Mundo Moderno, 
é a de fazer crer ao povo que ele se governa a si proprio. E 0 povo 
deixa-se persuadir de boa vontade, tanto mais porque se sente 
lisonjeado com isso e é incapaz de refletir bastante para ver o que 
ha ai de impossivel. 

Foi para criar essa ilusao que se inventou o “sufragio univer- 
sal”: € a opiniao da maioria que supostamente faz a lei, mas falta 
perceber que a opiniao é algo que se pode facilmente dirigir e mo- 
dificar. Pode-se sempre, com o auxilio de sugest6es apropriadas, 
provocar nela correntes dirigidas neste ou naquele sentido deter- 


69 


minado; ja nao me lembro quem falou em “fabricar a opinido” e 
esta expressdao € completamente justa, embora se deva dizer que 
nao sao sempre os dirigentes visiveis que tém realmente a sua 
disposicao os meios necessarios para obter esse resultado. 

Esta ultima observacao da-nos certamente a razao pela qual a 
incompeténcia dos politicos mais destacados parece ter apenas 
uma importancia muito relativa; mas como néo se trata aqui de 
desmontar as engrenagens do que se poderia chamar de 
“maquina governativa”. Limito-me a assinalar que essa mesma 
incompeténcia oferece a vantagem de manter a ilusao que acabo 
de mencionar: € somente nessas condicées, efetivamente, que os 
politicos em questéo podem aparecer como a emanacaéo da maio- 
ria, sendo assim feitos 4 sua imagem, porque a maioria, seja qual 
for o assunto acerca do qual for chamada a dar a sua opiniao, é 
sempre constituida pelos incompetentes, cujo numero é incompa- 
ravelmente maior do que o dos homens que sao capazes de se 
pronunciar com perfeito conhecimento de causa. 

Isto leva-nos imediatamente a perceber em que é€ que esta 
essencialmente errada a idéia segundo a qual a maioria deve fazer 
a lei -— porque, mesmo se essa idéia, pela forca das coisas, é sobre- 
tudo tedrica e nao pode corresponder a uma realidade efetiva, 
resta, no entanto, explicar como é que ela pdde se implantar no 
espirito moderno, quais sao as tendéncias deste as quais ela cor- 
responde e que ela satisfaz, pelo menos aparentemente. Pois bem, 
seu defeito mais visivel € exatamente aquele indicado ha instan- 
tes: a opiniao da maioria sd pode ser a expressdao da incompetén- 
cia, quer esta resulte da falta de inteligéncia, ou da ignorancia 
pura e simples. Pode-se fazer intervir, a este respeito, certas 
observacoes de “psicologia coletiva” e lembrar notadamente o fato 
bastante conhecido de que, numa multidao, 0 conjunto das rea- 
¢des mentais que se produzem entre os individuos que a com- 
poem leva a formacao de uma espécie de resultante que nao esta 
nem sequer no nivel da média, mas no nivel dos elementos mais 
inferiores. 

Haveria aqui lugar para fazer notar, por outro lado, como cer- 
tos fil6sofos modernos quiseram transportar para a ordem inte- 
lectual a teoria “democratica” que faz prevalecer a opiniao da 
maioria, fazendo do que chamam de “consenso universal” um 
pretenso “critério da verdade”. Mesmo supondo que haja efetiva- 
mente uma questéo acerca da qual todos os homens estejam de 
acordo, esse acordo nao provaria nada em si mesmo; mas, além 
disso, se essa unanimidade existisse realmente, 0 que é tanto 
mais duvidoso quanto ha sempre muitos homens que nao tém 
nenhuma opiniao sobre qualquer questao e que nunca a defini- 
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ram, seria em todo caso impossivel verifica-la de fato, pelo que, o 
que se invoca a favor de uma opiniao e como sinal da sua verdade 
reduz-se a ser apenas o consentimento do maior numero, e ainda 
restringindo-se a um meio forcosamente muito limitado no espaco 
e no tempo. Neste dominio aparece ainda mais claramente que a 
teoria carece de bases, porque é mais facil subtrair-se 4 influéncia 
do sentimento que, pelo contrario, entra em jogo quase inevita- 
velmente quanto se trata do dominio politico, e essa influéncia é 
um dos principais obstaculos a compreensao de certas coisas, 
mesmo entre aqueles que teriam capacidade intelectual larga- 
mente suficiente para alcancar sem dificuldade essa compreen- 
sao. Os impulsos emotivos impedem a reflexao, e uma das mais 
vulgares habilidades da politica € a que consiste em tirar partido 
dessa incompatibilidade. 

Mas vamos mais ao fundo da questao: o que é exatamente essa 
lei do maior numero que invocam os governos modernos e da qual 
pretendem extrair a sua Unica justificacao? E simplesmente a lei 
da matéria e da for¢a bruta, a lei em virtude da qual uma massa, 
arrastada pelo seu peso, esmaga tudo o que se encontra no seu 
caminho; é ai que se encontra precisamente o ponto de juncaéo 
entre a concepcao “democratica” e o “materialismo” e é também o 
que faz que essa mesma concep¢éo esteja tao estreitamente ligada 
a mentalidade atual. E a inversAo completa da ordem normal, 
visto que € a proclamacaéo da supremacia da multiplicidade como 
tal, supremacia que, de fato, so existe no mundo material 25. Pelo 
contrario, no mundo espiritual e mais simplesmente ainda na 
ordem universal, € a unidade que esta no cimo da hierarquia, 
porque é ela o principio de onde parte toda a multiplicidade 26; 
mas quando o principio € negado ou perdido de vista, so resta a 
multiplicidade pura, que se identifica com a propria matéria. Por 
outro lado, a aluséo que acabo de fazer a gravidade dos corpos 
implica mais do que uma simples comparacao, porque a gravi- 
dade representa efetivamente, no dominio das forcas fisicas, no 
sentido mais vulgar desta palavra, a tendéncia descendente e 
compressiva, que traz para o ser uma limitacao cada vez mais 
estreita e que vai ao mesmo tempo no sentido da multiplicidade, 
representada aqui por uma densidade cada vez maior 27. Essa 





25 Basta ler S. Tomas de Aquino para ver que “numerus stat ex parte materiae”. 
26 De uma ordem de realidade a outra, a analogia, aqui como em todos os casos 
similares, aplica-se estritamente em sentido inverso. 


27 Essa tendéncia é a que a doutrina hindu chama tamas e que ela assimila a 
ignorancia e a obscuridade: notar-se-a que, segundo o que foi dito acerca da apli- 
cacao da analogia, a compressao ou condensacaéo de que se trata € 0 oposto da 
concentragaéo encarada na ordem espiritual ou intelectual, pelo que, por muito 
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tendéncia é realmente a que marca a direcaéo segundo a qual a 
atividade humana se desenvolveu desde 0 comeco da época mo- 
derna. Além disso, € caso para notar que a matéria, pelo seu 
poder de divisdo e de limitacao, simultaneamente, é 0 que a dou- 
trina escolastica chama de “principio de individuagéo”, e isso liga 
as consideracg6es que expus agora ao que foi dito anteriormente a 
respeito do individualismo: essa tendéncia referida por ultimo é 
também, poder-se-ia dizer, a tendéncia “individualizante”, aquela 
segundo a qual se efetua o que a tradicao judaico-crista designa 
como a “queda” dos seres que se separam da unidade 28. 

A multiplicidade vista fora do seu principio, e que desse modo 
nao pode mais ser remetida a unidade, é, na ordem social, a cole- 
tividade concebida como sendo simplesmente a soma aritmética 
dos individuos que a compdem, e que com efeito € apenas isso 
mesmo, quando nao se encontra ligada a qualquer principio 
superior aos individuos. E a lei da coletividade, sob este aspecto, 
é bem essa lei do maior numero sobre a qual se funda a idéia 
“democratica”. 

Nesta altura devemos parar um instante para dissipar uma 
confusao possivel: falando do individualismo moderno, conside- 
ramos quase exclusivamente as suas manifestacdes na ordem 
intelectual; poder-se-ia crer que, no que respeita a ordem social, o 
caso é diferente. Com efeito, se tomamos esta palavra “individua- 
lismo” na sua acepcéo mais estreita, poderiamos ser tentados a 
opor a coletividade ao individuo e a pensar que fatos tais como o 
do papel cada vez mais invasor do Estado e 0 da complexidade 
crescente das instituicdes sociais sao a marca de uma tendéncia 
contraria ao individualismo. Na realidade nao é assim, porque a 
coletividade, nao sendo outra coisa senao a soma dos individuos, 
nao pode ser oposta a estes, alias como o proprio Estado conce- 
bido 4 maneira moderna, ou seja, como simples representacao da 
massa, onde nao se reflete qualquer principio superior. Ora, é 
precisamente na negacao de todo principio supra-individual que 
consiste verdadeiramente o individualismo tal como o definimos. 
Portanto, se ha no dominio social conflitos entre diversas tendén- 
cias todas elas pertencentes igualmente ao espirito moderno, 





singular que isso possa inicialmente parecer, é, na realidade, correlativa da divisao 
e da dispersdo na multiplicidade. O mesmo se passa com a uniformidade realizada 
por baixo, ao nivel mais inferior, segundo a concep¢ao “igualitaria”, e que esta no 
extremo oposto da unidade superior e principal. 


28 — por isso que Dante coloca a residéncia simbdlica de Lucifer no centro da 
Terra, isto €, no ponto onde convergem de todas as partes as forcas da gravidade; 
é, por esse ponto de vista, o inverso do centro da atracao espiritual ou “celeste” 
que é simbolizada pelo Sol na maior parte das doutrinas tradicionais. 


72 


esses conflitos nao existem entre o individualismo e outra coisa, 
mas simplesmente entre as mUltiplas variedades de que o proprio 
individualismo é suscetivel; e é facil dar-se conta de que, na falta 
de um principio capaz de unificar realmente a multiplicidade, tais 
conflitos devem ser mais numerosos e mais graves na nossa 
época do que jamais o foram, porque quem diz individualismo diz 
necessariamente divisao. E essa divisAo, com o estado cadtico que 
origina, € a conseqtiéncia fatal de uma civilizacéo totalmente 
material, visto que é a propria matéria que é a raiz da divisao e da 
multiplicidade. 

Dito isto, devo ainda insistir numa conseqtiéncia imediata da 
idéia "democratica", que é€ a negacaéo da elite entendida na sua 
unica acepcao legitima; nao € propriamente “por acaso” que 
“democracia” se opde a “aristocracia”, esta Ultima palavra desig- 
nando precisamente, pelo menos quando é tomada no seu sentido 
etimoldgico, o poder da elite. A elite, de qualquer modo, por defi- 
nicao so pode ser um pequeno numero, e 0 seu poder, ou antes, a 
sua autoridade, que vem apenas da sua superioridade intelectual, 
nada tem em comum com a forca numérica sobre a qual repousa 
a “democracia”, cujo carater essencial € 0 de sacrificar a minoria a 
maioria, e também por isso mesmo, como diziamos mais acima, a 
qualidade 4 quantidade, e, portanto, a elite 4 massa. Assim, o 
papel diretor de uma verdadeira elite e a sua propria existéncia, 
porque ela desempenha forgosamente esse papel desde que 
exista, sao radicalmente incompativeis com a “democracia”, que 
esta inteiramente ligada a concepcaéo “igualitaria”, quer dizer, a 
negacéo de toda a hierarquia. O proprio fundo da idéia “democra- 
tica” é€ o de que qualquer individuo vale tanto como outro porque 
sao iguais numericamente, e embora s6 0 possam ser numerica- 
mente. 

Uma auténtica elite, como ja disse, s6 pode ser intelectual; é 
por isso que a “democracia” apenas se pode instaurar onde a pura 
intelectualidade j4 nao existe, 0 que é efetivamente o caso do 
Mundo Moderno. Somente, como a igualdade é impossivel de fato, 
e como nao se podem suprimir praticamente todas as diferencas 
entre os homens, apesar de todos os esforcos de nivelamento, 
chega-se, por um curioso ilogismo, a ponto de inventar falsas eli- 
tes, alias, mUltiplas, que pretendem substituir a unica elite real. 
Essas falsas elites sAo baseadas na consideracaéo de quaisquer 
superioridades, eminentemente relativas e contingentes, e sempre 
de ordem puramente material. Podemo-nos aperceber facilmente 
disso notando que a distin¢ao social que mais conta no atual 
estado de coisas é a que se baseia na fortuna, isto €, sobre uma 
superioridade toda ela exterior e de ordem exclusivamente quan- 
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titativa —- a Unica, em suma, que é conciliavel com a “democracia”, 
porque procede do mesmo ponto de vista. Acrescente-se, de resto, 
que aqueles mesmos que se colocam atualmente como adversa- 
rios deste estado de coisas, nao fazendo intervir qualquer princi- 
pio de ordem superior, sao incapazes de remediar eficazmente 
uma tal desordem, se € que nao se arriscam mesmo a agrava-la 
ainda mais, indo sempre mais longe no mesmo sentido. A luta é 
apenas travada entre variedades da “democracia”, acentuando 
mais ou menos a tendéncia “igualitaria”, que se encontra, como 
foi dito, entre as variedades do individualismo, o que alias vem 
dar exatamente ao mesmo. 

Parece-me que estas curtas reflexdes sao suficientes para 
caracterizar o estado social do mundo contemporaneo e, ao 
mesmo tempo, para mostrar que nesse dominio, como em todos 
os outros, so ha um Unico meio de sair do caos: a restauracao da 
intelectualidade e, por conseqtiéncia, a reconstituigao de uma 
elite que atualmente deve ser encarada como inexistente no Oci- 
dente, porque nao se pode dar esse nome a alguns elementos iso- 
lados e sem coesdo que representam apenas, de certo modo, pos- 
sibilidades nao desenvolvidas. Com efeito, esses elementos, em 
geral, tém apenas tendéncias ou aspiracdes, que os levam sem 
duvida a reagir contra o espirito moderno, mas sem que a sua 
influéncia se possa exercer de maneira efetiva. O que lhes falta é 
o verdadeiro conhecimento, sao os dados tradicionais que nado se 
improvisam, e que uma inteligéncia entregue a si propria, sobre- 
tudo em circunstancias tao desfavoraveis em todos os aspectos, 
nao pode substituir senado muito imperfeitamente e em fraca me- 
dida. Nao ha, entéo, sendo esforcos dispersos e que muitas vezes 
se perdem por falta de principios e de direcao doutrinal; 
poder-se-ia dizer que o Mundo Moderno se defende pela sua pr6- 
pria dispers4o, a qual os seus proprios adversarios nao conse- 
guem subtrair-se. 

Sera assim enquanto estes se mantiverem no terreno “pro- 
fano”, em que o espirito moderno tem vantagem evidente, visto 
que € esse o seu campo proprio e exclusivo. Alias, se eles se 
mantém ai € porque esse espirito tem ainda sobre eles, apesar de 
tudo, forte dominio. E por isso que tantas pessoas, embora ani- 
madas de incontestavel boa vontade, sao incapazes de compreen- 
der que se deve necessariamente comecar pelos principios, e obs- 
tinam-se em gastar as suas forcas neste ou naquele dominio 
relativo, social ou de outro tipo, embora nada de real ou de dura- 
douro possa ser feito nessas condicédes. A verdadeira elite, pelo 
contrario, nao teria que intervir diretamente nesses dominios nem 
que se misturar com a acao exterior; ela dirigiria tudo por uma 
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influéncia inapreensivel para o homem comum e tanto mais pro- 
funda quanto menos visivel fosse. Se pensarmos no poder das 
sugestoes de que falei ha pouco, e que, no entanto, nado supdem 
qualquer verdadeira intelectualidade, podemos suspeitar o que 
seria, com muito mais razao, 0 poder de uma influéncia como 
essa, exercendo-se de maneira ainda mais escondida em virtude 
da sua propria natureza, e buscando a sua origem na intelectua- 
lidade pura. Um poder que, alias, em lugar de ser diminuido pela 
divisao inerente a multiplicidade e pela fraqueza que comporta 
tudo o que é mentira ou ilusdo, seria, pelo contrario, intensificado 
pela concentracéo na unidade principal e identificar-se-ia com a 
propria forca na verdade. 
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7. Uma civilizacado material 


De tudo o que se disse parece resultar claramente que os 
orientais tém plenamente razao quando censuram 4a civilizacao 
ocidental moderna o fato de ser apenas uma civilizagao material: 
foi realmente nesse sentido que ela se desenvolveu exclusiva- 
mente e, qualquer que seja o ponto de vista adotado, encon- 
tramo-nos sempre em presenca das conseqtiéncias mais ou me- 
nos diretas dessa materializagéo. Todavia, posso ainda completar 
o que ja disse a este respeito e, primeiro que tudo, explicar os 
diferentes sentidos nos quais pode ser tomada uma palavra como 
“materialismo”, porque se a empregarmos para caracterizar o 
Mundo contemporaneo, alguns que nao se julgam de modo algum 
“materialistas”, sempre tendo a pretensao de ser muito “moder- 
nos”, nao deixarao de protestar e de se persuadir que se trata de 
uma verdadeira calunia. Assim, um esclarecimento se imp6e para 
afastar desde ja todos os equivocos que se poderiam produzir a 
respeito. 

E bastante significativo que a propria palavra “materialismo” 
date apenas do século 18; foi inventada pelo fil6sofo Berkeley, que 
se serviu dela para designar toda teoria que admite a existéncia 
real da matéria; quase nado existe necessidade de dizer que nao é 
disso que se trata aqui, em que essa existéncia nao esta de 
maneira alguma em causa. Um pouco mais tarde, a mesma pala- 
vra tomou um sentido mais restrito, aquele que conservou desde 
entao: caracterizou uma concepcao segundo a qual nada mais 
existe sendo a matéria e o que dela procede; e € 0 caso de notar a 
novidade de uma tal concep¢aéo, constatando que ela é essencial- 
mente um produto do espirito moderno e, portanto, corresponde 
pelo menos a uma parte das tendéncias que sao proprias deste 29. 

Mas é€ sobretudo numa outra acepcao, muito mais larga e 
todavia muito clara, que tenho aqui falado de “materialismo”: o 
que esta palavra representa é todo um estado de espirito, do qual 
a concep¢aéo que acabo de definir € uma manifestacao entre mui- 
tas outras, e que € em si mesmo independente de toda a teoria 
filosdfica. Tal estado de espirito € aquele que consiste em dar 





29 Anteriormente ao séc. 18 houve teorias “mecanicistas”, do atomismo grego a 
Fisica cartesiana; mas nao se devem confundir “mecanicismo” e “materialismo”, 
apesar de certas afinidades que puderam criar uma espécie de solidariedade de 
fato entre um e outro, desde a aparicao do “materialismo” propriamente dito. 
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mais OU menos conscientemente a preponderancia as coisas de 
ordem material e as preocupac6ées que se lhe referem, quer estas 
preocupacdes mantenham ainda uma certa aparéncia especula- 
tiva, quer sejam puramente praticas; e nao se pode contestar 
seriamente que seja essa a mentalidade da imensa maioria dos 
nossos contemporaneos. 

Toda ciéncia “profana” que se desenvolveu no decurso dos ulti- 
mos séculos vé apenas o estado do mundo sensivel, encerrou-se 
ai exclusivamente, e os seus métodos so sao aplicaveis a esse 
dominio; ora, esses métodos sao proclamados “cientificos” com 
exclusao de qualquer outro, 0 que € o mesmo que negar toda ci- 
éncia que nao se relacione com as coisas materiais. Entre aqueles 
que pensam assim e mesmo entre aqueles que se consagraram 
especialmente a essas ciéncias, ha todavia muitos que se recusa- 
riam a declarar-se “materialistas” e a aderir a teoria filosdfica que 
tem esse nome. Ha mesmo alguns que fazem imediatamente uma 
profissao de fé religiosa cuja sinceridade nao é duvidosa; mas a 
sua atitude “cientifica” nao difere sensivelmente da dos materia- 
listas confessos. 

Muitas vezes se discutiu, do ponto de vista religioso, a questao 
de saber se a ciéncia moderna devia ser denunciada como atéia 
ou materialista, e na maior partes das vezes essa questaéo foi mal 
posta. E bem certo que essa ciéncia nao faz expressamente pro- 
fissao de ateismo ou de materialismo, que se limita a ignorar 
intencionalmente certas coisas sem se pronunciar a seu respeito 
por uma negacéo formal, como o fazem estes ou aqueles fil6sofos; 
entao, no que lhe diz respeito, sO se pode falar de um materia- 
lismo de fato, que eu bem chamaria de materialismo pratico. Mas 
o mal é talvez ainda mais grave, porque é mais profundo e mais 
extenso. Uma atitude filosdfica pode ser uma coisa muito superfi- 
cial, mesmo entre os filosofos “profissionais”; mais ainda, ha espi- 
ritos que recuariam diante da negacao mas que se acomodam em 
uma completa indiferenca. E a indiferenca € o que ha de mais 
temivel, porque para negar uma coisa € necessario ao menos pen- 
sar nela, por pouco que seja, enquanto neste caso chega-se a 
ponto de nao se pensar nela de modo algum. Quando se vé uma 
ciéncia exclusivamente material apresentar-se como a unica cién- 
cia possivel, quando os homens se habituam a admitir como ver- 
dade indiscutivel que nado pode haver conhecimento valido fora 
desta, quando toda a educacéo que lhes é dada tende a incul- 
car-lhes a superstic¢ao dessa ciéncia, que vem a ser o “cientifi- 
cismo”, como é que esses homens poderiam nao ser praticamente 
materialistas, ou seja, nado ter todas as suas preocupac6ées viradas 
para o lado da matéria? 
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Para os modernos, nada aparece existir fora do que se pode ver 
e tocar, ou pelo menos, mesmo se admitem teoricamente que 
pode existir qualquer outra coisa, apressam-se a declara-la nao 
apenas desconhecida mas também incognoscivel, o que os dis- 
pensa de se ocuparem dela. Todavia, se ha quem tente fazer 
alguma coisa de um “outro mundo”, como para isso nao faz apelo 
senao a imaginacao, representa-o segundo o modelo do mundo 
terrestre e transporta para ai todas as condic6ées de existéncia que 
sAo proprias deste, incluindo o espaco e 0 tempo, até mesmo uma 
espécie de “corporeidade". Mostrei em outro livro, entre as con- 
cepcgd6es espiritas, exemplos particularmente chocantes desse 
género de representacdes grosseiramente materializadas; mas se 
esse € um caso extremo, em que tal carater é€ exagerado até a 
caricatura, seria um erro acreditar que o Espiritismo e as seitas 
que lhe sAo mais ou menos aparentadas tém o monopdolio desse 
género de coisas. De resto, de um modo mais geral, a interven¢ao 
da imaginacaéo nos dominios em que ela nada pode dar, e que 
deveriam normalmente ser-lhe interditos, € um fato que mostra 
muito nitidamente a incapacidade dos ocidentais modernos de se 
elevarem acima do sensivel. 

Muitos nao sabem estabelecer qualquer diferenca entre “conce- 
ber” e "imaginar", e certos filosofos, como Kant, chegam ao ponto 
de declarar “inconcebivel” ou “impensavel” tudo o que nao é sus- 
ceptivel de representacado. Também tudo o que se chama “espiri- 
tualismo” ou “idealismo” é, na maior parte das vezes, uma espécie 
de materialismo transposto. Isso nao é verdadeiro somente para o 
que designamos pelo nome de “neo-espiritualismo”, mas também 
para o proprio espiritualismo filosdfico, que se considera, no 
entanto, como o oposto do materialismo. Para dizer a verdade, 
espiritualismo e materialismo, entendidos no sentido filos6fico, so 
se podem compreender um pelo outro: sAo simplesmente as duas 
metades do dualismo cartesiano, cuja separacao radical foi 
transformada numa espécie de antagonismo, e desde entao toda a 
Filosofia oscila entre estes dois termos sem poder ultrapassa-los. 
O espiritualismo, apesar do seu nome, nada tem em comum com 
a espiritualidade; o seu debate com o materialismo s6 pode deixar 
perfeitamente indiferentes aqueles que se situam num ponto de 
vista superior, e que véem que esses contrarios, no fundo, estado 
bem perto de ser simples equivalentes. Sua pretensa oposicao 
sobre muitos pontos se reduz a uma vulgar disputa de palavras. 

Os modernos, em geral, nao concebem outra ciéncia que nao 
seja a das coisas que se medem, se contam e se pesam - em 
suma, das coisas materiais — porque € apenas a estas que se pode 
aplicar o ponto de vista quantitativo; e a pretensdo de reduzir a 


78 


qualidade a quantidade € muito caracteristica da ciéncia mo- 
derna. Neste sentido, chegou-se a crer que nao existe ciéncia pro- 
priamente dita onde nao for possivel introduzir a medida, e que 
nao ha leis cientificas senado as que exprimem relacdes quantitati- 
vas. O “mecanicismo” de Descartes marcou o inicio dessa tendén- 
cia, que nao fez mais do que acentuar-se desde entéo, apesar do 
malogro da Fisica cartesiana, porque n&o se encontra ligada a 
uma teoria determinada, mas a uma concep¢ao geral do conheci- 
mento cientifico. 

Pretende-se hoje aplicar a medida até no dominio psicoldgico, 
que, no entanto, escapa a isso pela sua propria natureza. Nao se 
compreende, enfim, que a possibilidade da medida repousa sobre 
uma propriedade inerente 4 matéria, e que € a sua indefinida 
divisibilidade, a menos que se pense que essa propriedade se 
estende a tudo o que existe, o que significa materializar todas as 
coisas. E a matéria que é€ principio de divisAo e multiplicidade 
pura; a predominancia atribuida ao ponto de vista da quantidade, 
que se encontra até no dominio social, como vimos, é entao real- 
mente materialismo no sentido que indiquei mais atras, embora 
nao esteja necessariamente ligada ao materialismo filoséfico, que 
ela, alias, precedeu no desenvolvimento das tendéncias do espirito 
moderno. Nao insistirei sobre o que ha de ilegitimo em querer 
remeter a qualidade a quantidade, nem sobre o que tém de insufi- 
ciente todas as tentativas de explicacao que se ligam mais ou 
menos ao tipo “mecanicista”; nado € esse 0 meu proposito aquie a 
esse respeito so farei notar que, mesmo na ordem sensivel, uma 
ciéncia desse tipo tem somente poucas relagdes com a realidade, 
cuja parte mais consideravel lhe escapa necessariamente. 

A proposito de “realidade” mencionarei outro fato, que se 
arrisca a passar despercebido para muitos, mas que é€ muito 
digno de nota como sinal do estado de espirito que estamos exa- 
minando: € que esse nome, na sua utilizacao corrente, é exclusi- 
vamente reservado a realidade sensivel. Como a linguagem é a 
expressaéo da mentalidade de um povo e de uma época, € necessa- 
rio concluir dai que, para aqueles que falam assim, tudo 0 que 
nao cai no dominio dos sentidos é “irreal”, quer dizer, ilusorio ou 
mesmo inexistente. Pode ser que nao tenham clara consciéncia 
disso, mas essa conviccao negativa existe no fundo de si mesmos 
e, se afirmam o contrario, podemos estar bem seguros que, em- 
bora nao se déem conta, essa afirmacdéo corresponde neles a um 
nivel muito mais exterior, talvez mesmo puramente verbal. No 
caso de se julgar que eu exagero, bastara ver, por exemplo, ao que 
se reduzem as pretensas conviccoées religiosas de muitas pessoas: 
algumas nocgoées aprendidas de cor, de modo escolar e maquinal, 
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que eles nunca assimilaram de modo algum e nas quais nem 
sequer refletiram um minimo, mas que conservam na sua mem6- 
ria e que repetem ocasionalmente porque fazem parte de um certo 
formalismo, de uma atitude convencional que é tudo 0 que podem 
entender pelo nome de religido. Ja tratei dessa "minimizacao” da 
religiao, de que o “verbalismo” em questéo representa um dos 
ultimos graus; é ela que explica que os chamados “crentes”, em 
matéria de materialismo pratico, nao fiquaem em nada atras dos 
“descrentes”. Voltaremos ainda a esse ponto, mas, antes disso, 
terminemos as considerac6ées que dizem respeito ao carater mate- 
rialista da ciéncia moderna, porque essa € uma questao que pede 
para ser encarada sob diferentes aspectos. 

Devemos novamente lembrar que as ciéncias modernas nao 
possuem um carater de conhecimento desinteressado, e que, 
mesmo para aqueles que créem no seu valor especulativo, essa é 
apenas uma mascara sob a qual se escondem preocupac6des 
exclusivamente praticas, mas que permite manter a ilusdo de 
uma falsa intelectualidade. O proprio Descartes, ao constituir a 
sua Fisica, pensava sobretudo em tirar dela uma mecanica, uma 
medicina e uma moral; e, com a difusado do empirismo 
anglo-saxOnico, foi ainda outra coisa. De resto, 0 que faz o presti- 
gio da ciéncia aos olhos do grande putblico sAéo quase unicamente 
os resultados praticos que ela permite realizar, porque ainda ai se 
trata de coisas que se podem ver e tocar. 

Eu mencionei que o “pragmatismo” representa a conclusao de 
toda a Filosofia moderna e o seu Ultimo grau de abaixamento; 
mas ha também ha muito tempo, fora da Filosofia, um “pragma- 
tismo” difuso e nao sistematizado, que € para o outro o que o 
materialismo pratico € para o materialismo teérico, e que se con- 
funde com o que vulgarmente se chama “bom senso”. Este utilita- 
rismo quase instintivo é, alias, inseparavel da tendéncia materia- 
lista: 0 “bom senso” consiste em nao ultrapassar o horizonte 
terrestre, assim como em nao se ocupar de tudo o que nao tem 
interesse pratico imediato. E para o bom senso, sobretudo, que s6 
o mundo sensivel é “real” e que nao ha conhecimento que nao 
venha dos sentidos. E para ele esse conhecimento restrito s6 vale 
na medida em que permite dar satisfacao a necessidades materi- 
ais, e€, por vezes, a um certo sentimentalismo, porque (devo dizer 
claramente, com risco de chocar o “moralismo” contemporaneo) o 
sentimento esta, na realidade, muito perto da matéria. Em tudo 
isso, nao resta nenhum lugar para a inteligéncia, senado enquanto 
ela consente em sujeitar-se a realizacdo de fins praticos e a nao 
ser mais do que simples instrumento submetido as exigéncias da 
parte inferior e corporal do individuo humano —- ou, segundo uma 
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singular expressao de Bergson, “uma ferramenta de fazer ferra- 
mentas”. O que faz o “pragmatismo” sob todas as suas formas é a 
indiferenca total em relacdo a verdade. 

Nestas condi¢g6ées, a industria nao € apenas uma aplicacao da 
ciéncia, aplicagao de que esta deveria, em si mesma, ser total- 
mente independente; ela torna-se como que a razfo de sere a 
justificagao da ciéncia, de modo que também aqui as relacdes 
normais se encontram confundidas. O Mundo Moderno aplicou 
todas as suas forgcas, mesmo quando pretendeu fazer ciéncia a 
sua maneira, apenas ao desenvolvimento da industria e do 
“maquinismo”; e querendo, assim, dominar a matéria e doma-la 
para seu uso, os homens nao conseguiram mais do que fazer-se 
seus escravos, como eu dizia no comeco. Os homens nao somente 
limitaram as suas ambicdes pessoais a inventar e a construir 
maquinas, mas acabaram também por se tornar, eles prdprios, 
verdadeiras maquinas. 

Efetivamente, a “especializacéo”, tao elogiada por certos 
socidlogos sob 0 nome de “divisdo do trabalho”, nao se impés 
somente aos sabios mas também aos técnicos e mesmo aos ope- 
rarios, e, para estes Ultimos, todo trabalho inteligente é por isso 
mesmo tornado impossivel. Bem diferentes dos artesaos de ou- 
trora, OS operarios nao passam de servidores das maquinas e 
fazem, por assim dizer, corpo com elas; devem repetir sem cessar, 
de um modo totalmente mecanico, certos movimentos determina- 
dos, sempre os mesmos, e sempre executados da mesma maneira, 
a fim de evitar a menor perda de tempo. Assim o querem, pelo 
menos, os métodos americanos, que sao encarados como repre- 
sentativos do mais alto grau de “progresso”. Com efeito, trata-se 
unicamente de produzir 0 mais possivel; a qualidade pouco os 
preocupa, so a quantidade interessa; voltamos uma vez mais a 
mesma verificacao que ja tinhamos feito noutros dominios: a civi- 
lizagao moderna é realmente o que se pode chamar de civilizacao 
quantitativa, o que nado é senaéo uma outra maneira de dizer que é 
uma civilizacao material. 

Se alguém se quiser convencer ainda mais desta verdade, 
basta ver o papel imenso que hoje desempenham, tanto na exis- 
téncia dos povos como na dos individuos, os elementos de ordem 
econémica: industria, comércio, finangas. Parece que so isso 
conta, o que esta de acordo com o fato, ja assinalado, de que a 
Unica distingao social que subsistiu é a que se baseia na riqueza 
material. Parece que o poder financeiro domina toda a politica, 
que a concorréncia comercial exerce uma influéncia preponde- 
rante nas relacgdes entre os povos. Talvez isso nao passe de uma 
aparéncia e essas coisas nao sejam as verdadeiras causas, mas 
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simples meios de acao; mas a escolha de tais meios indica bem o 
carater da época a qual eles convém. Alias, os nossos contempo- 
raneos estéo persuadidos de que as circunstancias econédmicas 
sAo quase os unicos fatores dos acontecimentos historicos, e ima- 
ginam mesmo que foi sempre assim. Neste sentido, chegou-se a 
ponto de inventar uma teoria que pretende tudo explicar exclusi- 
vamente desse modo e que recebeu a denominagcao significativa 
de “materialismo hist6rico". 

Pode-se ver ainda ai 0 efeito de uma dessas sugest6es as quais 
fiz alusAo mais atras, que atuam tanto melhor quanto mais cor- 
respondem as tendéncias da mentalidade geral; e o efeito dessa 
sugestao € o de que os meios econémicos acabam por determinar 
realmente quase tudo o que se produz no dominio social. Sem 
duvida as massas sempre foram conduzidas de um modo ou de 
outro, e poder-se-ia dizer que o seu papel historico consiste 
sobretudo em se deixarem conduzir, porque representam apenas 
um elemento passivo, uma “matéria” no sentido aristotélico. Mas 
hoje, para as conduzir, basta dispor de meios puramente materi- 
ais, desta vez no sentido vulgar da palavra, o que mostra bem o 
grau de abaixamento da nossa €poca; e, ao mesmo tempo, faz-se 
crer a essas massas que elas nado sao conduzidas, que agem 
espontaneamente e se governam a si proprias, e o fato de que elas 
acreditam nisso permite entrever até onde pode ir a sua falta de 
inteligéncia. 

Enquanto estamos a falar dos fatores econémicos, aproveitarei 
para assinalar uma ilus4o muito espalhada a esse respeito, e que 
consiste em imaginar que as relacées estabelecidas no terreno das 
trocas comerciais podem servir para uma aproximacao e enten- 
dimento entre os povos, quando, na realidade, tém exatamente o 
efeito contrario. A matéria é essencialmente multiplicidade e divi- 
sao, portanto fonte de lutas e de conflitos; assim, quer se trate 
dos povos ou dos individuos, 0 dominio econédmico nao é e nao 
pode ser sendo o das rivalidades de interesses. Em particular, o 
Ocidente nao tem que contar com a indutstria, nem sequer com a 
ciéncia moderna, de que ela é inseparavel, para encontrar um 
terreno de entendimento com o Oriente; se os orientais chegas- 
sem a aceitar essa industria como uma necessidade desagradavel 
e, alias, transitoria, porque para eles nao poderia ser mais do que 
isso, nunca seria senaéo como uma arma que lhes permitiria 
resistir 4 invasao ocidental e salvaguardar a sua propria existén- 
cia. Importa que se saiba bem que néo pode ser de outro modo: os 
orientais que se resignam a encarar uma concorréncia econdmica 
em relacao ao Ocidente, apesar da repugnancia que eles sentem 
por esse género de atividades, so 0 podem fazer com uma inten- 
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cao, a de se desembaracarem de uma dominacéo estranha que se 
apdia apenas na forca brutal, no poder material que a industria 
coloca precisamente a sua disposicao. A violéncia chama a 
violéncia, mas devemos reconhecer que nao foram certamente os 
orientais quem procurou a luta neste terreno. 

De resto, fora da questao das relacdes do Oriente e do Oci- 
dente, é facil verificar que uma das mais notaveis conseqténcias 
do desenvolvimento industrial € o aperfeigcoamento incessante dos 
engenhos de guerra e o aumento do seu poder destrutivo em pro- 
porcgdes formidaveis. Apenas isto deveria bastar para aniquilar os 
delirios “pacifistas” de certos admiradores do “progresso” moder- 
no, mas os sonhadores e os “idealistas” sao incorrigiveis e a sua 
ingenuidade parece nao ter limites. O “humanitarismo” que esta 
tanto em moda nao merece seguramente ser levado a sério; mas é 
estranho que se fale tanto do final das guerras numa época em 
que elas fazem mais estragos do que nunca fizeram, nao somente 
devido a multiplicagcdo dos meios de destruicao, mas também 
porque, em lugar de se desenrolarem entre exércitos pouco nume- 
rosos e compostos unicamente de soldados de profissao, langcam 
todos os individuos uns contra os outros, indistintamente, inclu- 
indo os menos qualificados para desempenhar semelhante fun- 
cao. 

Esse € mais um exemplo espantoso da confusdao moderna, e é 
verdadeiramente prodigioso, para quem quiser refletir nesse fato, 
que se tenha chegado a considerar como muito natural um 
“levantamento em massa” ou uma “mobilizacdéo geral”, que a idéia 
de uma “nacaéo em armas” se tenha podido impor a todos os espi- 
ritos, com poucas excecdes. Podemos também ver ai um efeito da 
crenca apenas na forca do numero: é conforme ao carater quan- 
titativo da civilizagéo moderna p6r em movimento enormes mas- 
sas de combatentes; e, ao mesmo tempo, o “igualitarismo” 
encontra ai a sua conta, assim como em instituicdes como as do 
“ensino obrigatorio” e do “sufragio universal”. Acrescente-se que 
estas guerras generalizadas foram tornadas possiveis por um 
outro fenomeno especificamente moderno, que € o da constitui¢cao 
das “nacionalidades”, conseqtiéncia da destruicaéo do regime feu- 
dal e, por outro lado, da ruptura simultanea da unidade superior 
da “Cristandade” da Idade Média. Sem ir muito longe, podemos 
igualmente notar, como circunstancia agravante, o desconheci- 
mento de uma autoridade espiritual que possa exercer normal- 
mente uma arbitragem eficaz, por se encontrar, pela sua propria 
natureza, acima de todos os conflitos de ordem politica. A nega- 
¢ao da autoridade espiritual € ainda materialismo pratico; e 
aqueles mesmos que pretendem reconhecer tal autoridade em 
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principio negam-lhe de fato toda a influéncia real e todo o poder 
de intervir no dominio social, exatamente do mesmo modo que 
estabelecem uma diviséo estanque entre a religido e as preocupa- 
¢des vulgares da sua existéncia. Quer se trate da vida publica ou 
da vida privada, é realmente 0 mesmo estado de espirito que se 
afirma nos dois casos. 

Admitindo que o desenvolvimento material tenha algumas 
vantagens, ainda que de um ponto de vista muito relativo, pode- 
mos nos perguntar, quando encaramos conseqliéncias como as 
que acabam de ser assinaladas, se essas vantagens nao sao 
muito ultrapassadas pelos inconvenientes. Nem sequer olhamos 
tudo o que foi sacrificado a esse desenvolvimento exclusivo, e que 
valia incomparavelmente mais; nao mencionei os conhecimentos 
superiores esquecidos, a intelectualidade destruida, a espirituali- 
dade desaparecida; acredito que se tomarmos simplesmente a 
civilizagd4o moderna em si mesma, e pusermos em paralelo as 
vantagens e os inconvenientes do que ela produziu, o resultado 
arrisca-se muito a ser negativo. As inven¢c6es que se vao multipli- 
cando atualmente com uma rapidez sempre crescente sao tanto 
mais perigosas quanto poem em jogo forcas cuja verdadeira natu- 
reza é inteiramente desconhecida daqueles mesmos que as utili- 
zam; e essa ignorancia é a melhor prova da nulidade da ciéncia 
moderna sob o aspecto do valor explicativo — portanto enquanto 
conhecimento — mesmo limitado apenas ao dominio fisico. 

Ao mesmo tempo, o fato de que as aplicac6es praticas nao sao 
de maneira nenhuma impedidas por esse motivo mostra que essa 
ciéncia esta apenas orientada num sentido, que é a industria que 
constitui o unico fim real de todas as suas pesquisas. Como cer- 
tamente nao deixara de aumentar ainda mais, em proporcdes 
dificeis de determinar, 0 perigo das invencdes, mesmo das que 
nao sao expressamente destinadas a desempenhar um papel 
funesto para a Humanidade, mas ainda assim causam catastrofes 
e perturbacées insuspeitadas no ambiente terrestre, € permitido 
pensar, sem ser demasiado inverossimil, que é talvez por ai que o 
Mundo Moderno chegara a destruir-se a si proprio, se for incapaz 
de se deter nesse caminho enquanto ainda é tempo. 

Mas, no que diz respeito as invengcdes modernas, nao basta 
fazer as reservas que se imp6em em virtude do seu lado perigoso; 
devemos ir ainda mais longe: os pretensos “beneficios” do que se 
convencionou chamar “progresso”, e que se poderia efetivamente 
consentir em designar assim se houvesse o cuidado de especificar 
que se trata apenas de um progresso material, esses “beneficios” 
tao elogiados nao serao em grande parte ilusorios? Os homens da 
nossa €poca pretendem com eles aumentar o seu “bem-estar”; 
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mas penso por minha parte que o objetivo que assim propd6em, 
mesmo se fosse realmente alcan¢ado, nao merece que se lhe con- 
sagrem tantos esforcos. Mas, além do mais, parece-me muito 
contestavel que seja alcancado. 

Primeiro, ha que se ter em conta o fato de que nem todos os 
homens tém os mesmos gostos nem as mesmas necessidades; 
que ainda ha alguns, apesar de tudo, que desejariam escapar a 
agitagao moderna, a loucura da velocidade e nao o podem fazer; 
havera quem ouse sustentar que, para esses, seja um “beneficio” 
impor-lhes 0 que é mais contrario 4 sua natureza? Dir-se-4 que 
esses homens sdéo atualmente pouco numerosos, e por esse fato 
seria permitido té-los como quantidade desprezivel; ai, como no 
campo politico, a maioria arroga-se o direito de esmagar as mino- 
rias, que, aos seus olhos, cometem evidentemente o erro de exis- 
tir, visto que essa existéncia vai contra a mania “igualitaria” da 
uniformidade. Mas se considerarmos o conjunto da Humanidade, 
em vez de nos limitarmos ao mundo ocidental, a questao muda de 
aspecto: a maioria de ha pouco néao ira se tornar uma minoria? 
Assim, nao € 0 mesmo argumento que se faz valer neste caso e, 
por uma estranha contradicao, € em nome da sua “superioridade” 
que estes “igualitarios” querem impor a sua civilizacgao ao resto do 
Mundo e que vao levar a perturbacao a povos que nada lhes pedi- 
ram. E como essa “superioridade” so existe do ponto de vista ma- 
terial, € natural que ela se imponha pelos meios mais brutais. 

Mas que nao haja equivocos nesse ponto: se o grande publico 
admite de boa fé esses pretextos de “civilizagdo”, ha certamente 
alguns para quem isso é simplesmente uma hipocrisia “mora- 
lista”, uma mascara do espirito de conquista e dos interesses 
econoémicos. Mas que singular época esta em que tantos homens 
se deixam convencer que se faz a felicidade de um povo subme- 
tendo-o, retirando-lhe o que ele tem de mais precioso, ou seja, a 
sua propria civilizacao, obrigando-o a adotar costumes e institui- 
¢des que sao feitas para outra raca, e constrangendo-o aos tra- 
balhos mais penosos para adquirir coisas que lhe sao perfeita- 
mente inuteis! Porque € assim: o Ocidente moderno nao pode 
tolerar que haja homens que prefiram trabalhar menos e conten- 
tar-se com pouco para viver; como s6 a quantidade conta, e como 
o que nao cai sob o dominio dos sentidos é tido como inexistente, 
admite que aquele que se nao agita e que nado produz material- 
mente so pode ser um “preguicoso”. Mesmo sem falar das aprecia- 
¢des feitas correntemente acerca dos povos orientais, basta ver 
como sao julgadas as ordens contemplativas, e isso mesmo nos 
meios chamados religiosos. Num tal mundo, nao existe qualquer 
lugar para a inteligéncia nem para tudo o que é puramente inte- 
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rior, porque sao coisas que nao se véem nem se tocam, que nao 
se contam nem se pesam; nao ha lugar sendo para a acaéo exterior 
sob todas as suas formas, incluindo as mais desprovidas de qual- 
quer significagéo. Assim, nao nos devemos espantar que a mania 
anglo-saxénica dos esportes ganhe cada dia mais terreno; o ideal 
desse mundo é 0 “animal humano” que desenvolveu ao maximo a 
sua for¢a muscular. Os seus herdis sdo os atletas, mesmo que 
sejam brutos; sao esses que suscitam o entusiasmo popular, é 
pelas suas proezas que as multid6es se apaixonam. Um mundo 
onde se podem ver tais coisas caiu realmente muito baixo e 
parece muito perto do seu fim. 

Todavia, coloqgquemo-nos por instantes no ponto de vista daque- 
les que situam o seu ideal no “bem-estar” material, e que a esse 
titulo se congratulam com todas as melhorias trazidas a existén- 
cia pelo “progresso” moderno; estarao eles bem seguros de nao 
serem enganados? Sera verdade que os homens sao hoje mais 
felizes do que outrora, porque disp6em de meios de comunicac¢ao 
mais rapidos ou outras coisas desse género, e porque tém uma 
vida agitada e mais complicada? Parece-nos que é exatamente o 
contrario, o desequilibrio nao pode ser a condicaéo de uma verda- 
deira felicidade. Alias, quanto mais um homem tem necessidades 
mais se arrisca a faltar-Ihe qualquer coisa e, por conseqtiéncia, a 
ser infeliz. 

A civilizagdo moderna visa multiplicar as necessidades artifi- 
ciais e, como vimos anteriormente, ela criara sempre mais neces- 
sidades do que aquelas que podera satisfazer porque, uma vez 
que se entrou nesse caminho, é muito dificil parar e nao existe 
mesmo qualquer razdao para se deter num ponto determinado. Os 
homens nao poderiam sentir qualquer sofrimento por serem pri- 
vados de coisas que nao existissem e nas quais nem sequer 
nunca tivessem pensado; agora, pelo contrario, sofrem forcosa- 
mente se essas coisas lhes faltarem, visto que se habituaram a 
olha-las como necessarias e que, de fato, elas se lhes tornaram 
necessarias. Assim, esforgam-se por todos os meios para adquirir 
o que lhes pode dar todas as satisfagcdes materiais, as Unicas que 
sao capazes de apreciar: trata-se apenas de “ganhar dinheiro” 
porque é isso que permite obter as coisas e, quanto mais se tem, 
mais se quer ainda, porque se descobrem sempre novas necessi- 
dades, e essa paixao torna-se o Unico objetivo de toda a vida. 

Dai a concorréncia feroz que certos “evolucionistas” elevaram a 
dignidade de lei cientifica sob 0 nome de “luta pela vida” e cuja 
conseqtiéncia logica € que so os mais fortes, no sentido mais 
estreitamente material dessa palavra, tém direito a existéncia. 
Dai, também, a inveja e mesmo o 6ddio dirigido pelos desprovidos 
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de riqueza aos que a possuem; como é€ que homens a quem se 
pregaram as teorias “igualitarias” poderiam nao se revoltar verifi- 
cando a sua volta a desigualdade sob a forma que lhes deve ser 
mais sensivel, visto que é a da ordem mais grosseira? Se a civili- 
zacao moderna um dia se desmoronasse, empurrada pelos apeti- 
tes desordenados que fez nascer nas massas, seria preciso estar 
muito cego para nado ver nesse fato o justo castigo do seu vicio 
fundamental, ou, para falar sem nenhuma fraseologia moral, o 
ricochete da sua propria acao no proprio dominio em que se exer- 
ceu. 

E dito no Evangelho: “Aquele que se serve da espada morrera 
pela espada”; aquele que desencadeia as forcas brutais da mateé- 
ria perecera esmagado pelas mesmas forcas, das quais nao é mais 
senhor quando as pos imprudentemente em movimento, e cuja 
marcha fatal nao pode gabar-se de reter indefinidamente. Forcas 
da natureza ou forcas das massas humanas, ou ambas juntas, 
pouco importa, sAo sempre as leis da matéria que entram em jogo 
e que despedagcam inexoravelmente aquele que julgou poder 
domina-las sem se elevar ele préprio acima da matéria. E 0 Evan- 
gelho diz ainda: “Toda a casa dividida contra si mesma desabara”; 
essa parabola também se aplica exatamente ao Mundo Moderno, 
com a sua civilizagAéo material que sd pode, pela sua propria 
natureza, suscitar por toda a parte a luta e a divisao. A conclusao 
é muito facil de se tirar e nado é necessario fazer apelo a outras 
consideracgées para se poder, sem receio de engano, predizer para 
este mundo um final tragico, a menos que uma mudang¢a radical 
sobrevenha em curto prazo. 

Bem sei que alguns me censurardéo por ter desprezado, ao falar 
do materialismo da civilizac&éo moderna, certos elementos que 
parecem constituir pelo menos uma atenuacaéo desse materia- 
lismo. Com efeito, se nado houvesse nenhuma atenuacao, é muito 
provavel que essa civilizacéo ja tivesse perecido lamentavelmente, 
portanto, nao contesto a existéncia de tais elementos. Mas, ainda 
neste caso, nao devemos nos iludir a esse respeito: por um lado, 
nao € o caso de considerar ai tudo o que no campo filos6éfico se 
apresenta com etiquetas como as de “espiritualismo” e de “idea- 
lismo”, e que nao passam de “moralismo” e “sentimentalismo” nas 
tendéncias contemporaneas. 

Ja me expliquei suficientemente a esse respeito, e lembro sim- 
plesmente que esses, para mim, sao pontos de vista tao “profa- 
nos” como o do materialismo teorico ou pratico, e que estao muito 
menos longe deles do que poderia parecer. Por outro lado, se ha 
ainda restos de espiritualidade verdadeira, ¢€ apesar do espirito 
moderno e contra ele que subsistiram até aqui. Esses restos de 
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espiritualidade, para tudo que é propriamente ocidental, so é pos- 
sivel encontrar na ordem religiosa; mas ja vimos quanto a religiao 
esta hoje diminuida, quanto os seus proprios fiéis tém dela uma 
concepc¢éo estreita e mediocre, e a que ponto eliminaram dela 
toda a intelectualidade, que é a verdadeira espiritualidade. Nessas 
condic6ées, se certas possibilidades ainda restam, elas so existem 
em estado latente, e, na atualidade, o seu papel efetivo reduz-se a 
bem pouca coisa. Nem por isso devemos deixar de admirar a vita- 
lidade de uma tradicao religiosa, que, mesmo reabsorvida numa 
espécie de virtualidade, persiste, apesar de todos os esforcos ten- 
tados ha varios séculos para a sufocar e aniquilar. 

Se soubéssemos refletir, veriamos que ha nessa resisténcia 
qualquer coisa que implica um poder “nao humano”; mas ainda 
uma vez essa Tradigcéo nao pertence ao Mundo Moderno, nao é 
um dos seus elementos constitutivos, € mesmo o contrario das 
suas tendéncias e aspiracdes. Devo dizer francamente o seguinte, 
e nao procurar vas conciliagées: entre o espirito religioso, no ver- 
dadeiro sentido desta palavra, e o espirito moderno, s6 pode haver 
antagonismo; qualquer compromisso enfraqueceria o primeiro e 
beneficiaria o segundo, cuja hostilidade nem por isso seria 
desarmada, pois sO pode querer a destruicéo completa de tudo o 
que na Humanidade reflete uma realidade superior a ela. 

Diz-se que 0 Ocidente moderno € cristao, mas isso € um erro: 0 
espirito moderno € anti-cristao porque € essencialmente 
anti-religioso. E é anti-religioso porque, generalizando ainda mais, 
é anti-tradicional; é isso que constitui o seu carater proprio e que 
o faz ser o que é. Certamente qualquer coisa do Cristianismo pas- 
sou para a civilizacdo anti-crista da nossa época, cujos represen- 
tantes mais “avancados”, como eles dizem na sua linguagem 
especial, naéo podem fazer de conta que nao tenham recebido e 
que nao recebam ainda, involuntariamente e talvez inconsciente- 
mente, uma certa influéncia crista, pelo menos indireta. Isso é 
assim visto que uma ruptura com o passado, por muito radical 
que seja, nunca pode ser absolutamente completa e de modo 
suprimir toda a continuidade. Irei mesmo mais longe, afirmando 
que tudo o que pode haver de valido no Mundo Moderno veio do 
Cristianismo, ou pelo menos através do Cristianismo, que trouxe 
com ele toda a heranca das tradic6es anteriores, que a conservou 
viva tanto quanto o permitiu o estado do Ocidente, e que continua 
a conservar em si mesmo as possibilidades latentes; mas quem é 
que hoje, mesmo entre aqueles que se afirmam cristaos, tem 
ainda a consciéncia efetiva dessas possibilidades? Onde estaéo, 
mesmo no Catolicismo, os homens que conhecem o sentido pro- 
fundo da doutrina que professam exteriormente, que nao se con- 
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tentam em “crer” de uma maneira mais ou menos superficial e 
mais pelo sentimento do que pela inteligéncia, mas que “sabem” 
realmente a verdade da tradicdo religiosa que consideram como 
sua? Eu quisera ter provas de que existem pelo menos alguns, 
porque isso seria para o Ocidente a maior e talvez a Unica espe- 
ranca de salvacaéo; mas devo confessar que até agora nao os 
encontrei; devemos supor que, como certos sabios do Oriente, 
eles se mantém escondidos em algum retiro quase inacessivel, ou 
devemos renunciar definitivamente a essa ultima esperan¢a? 

O Ocidente foi cristao na Idade Média, mas nao o é mais; nin- 
guém deseja mais do que eu que ainda possa voltar a sé-lo, e que 
isso aconteca num dia mais proximo do que faz pensar tudo o que 
vemos a nossa volta; mas que ninguém se engane a esse respeito: 
nesse dia, o Mundo Moderno tera desaparecido. 
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8. A invasao ocidental 


A desordem moderna nasceu no Ocidente e até estes ultimos 
anos tinha permanecido estritamente ai localizada; mas agora 
produz-se um fato cuja gravidade nao deve ser dissimulada: é que 
essa desordem se estende por toda a parte e parece atingir mesmo 
o Oriente. Certamente a invasdo ocidental nao é recente, mas até 
aqui tinha-se limitado a uma dominacaéo mais ou menos brutal 
exercida sobre os outros povos e cujos efeitos estavam limitados 
ao dominio politico e econémico; apesar de todos os esforcos de 
uma propaganda que se revestiu de multiplas formas, o espirito 
oriental era impenetravel a todos os desvios e as antigas civiliza- 
codes tradicionais subsistiam intactas. 

Hoje, pelo contrario, ha orientais que estao quase completa- 
mente “ocidentalizados”, que abandonaram a sua tradicao para 
adotar todas as aberracoes do espirito moderno; e esses elemen- 
tos, desviados gracas ao ensino das universidades européias e 
americanas, tornam-se, no seu proprio pais, causa de perturba- 
cao e de agitacao. Nao convém, alias, exagerar a sua importancia, 
pelo menos neste momento: no Ocidente imagina-se imediata- 
mente que essas individualidades estridentes, mas pouco nume- 
rosas, representam o Oriente atual, quando, na realidade, a sua 
acao nao é muito extensa nem profunda; essa ilusao explica-se 
facilmente porque nao se conhecem os verdadeiros orientais que, 
de resto, nao procuram de nenhum modo fazer-se conhecer, e os 
“modernistas”, se os podemos chamar assim, sao os Unicos que 
se mostram no exterior, falam, escrevem e agitam-se de todas as 
maneiras. 

Nao € menos verdade que esse movimento anti-tradicional 
pode ganhar terreno, e devem-se encarar todas as eventualidades, 
mesmo as mais desfavoraveis. O espirito tradicional ja esta se 
recolhendo de certo modo sobre si proprio, os centros onde se 
conserva integralmente tornam-se cada vez mais fechados e difi- 
cilmente acessiveis; e essa generalizacao da desordem corres- 
ponde bem ao que se deve produzir na fase final de Kali-Yuga. 

Deve ser dito muito claramente: sendo o espirito moderno 
coisa puramente ocidental, aqueles que sao afetados por ele, 
mesmo se forem orientais por nascimento, devem ser considera- 
dos, sob 0 aspecto da mentalidade, como ocidentais, porque toda 
a idéia oriental lhes é inteiramente estranha e a sua ignorancia a 
respeito das doutrinas tradicionais € a unica desculpa da sua 
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hostilidade. O que pode parecer bastante singular e mesmo con- 
traditorio € que esses mesmos homens, que se fazem os auxiliares 
do "ocidentalismo” do ponto de vista intelectual, ou mais exata- 
mente contra toda a verdadeira intelectualidade, aparecem por 
vezes como seus adversarios no dominio politico; e, no entanto, 
no fundo, nao ha ai nada de que nos devamos espantar. Sao eles 
que se esforgam por instituir no Oriente “nacionalismos” diversos, 
e todo “nacionalismo” € necessariamente oposto ao espirito tradi- 
cional. Se eles querem combater a dominacéo estrangeira é pelos 
mesmos métodos do Ocidente, do mesmo modo que os diversos 
povos ocidentais lutam entre eles; e talvez seja isso que faz a sua 
razao de ser. Com efeito, se as coisas chegaram a um ponto tal 
que o emprego de semelhantes métodos se tornou inevitavel, a 
sua utilizagéo s6 pode ser feita por elementos que romperam 
todos os laco com a Tradicéo; pode entao acontecer que esses 
elementos sejam, assim, usados transitoriamente, e seguidamente 
eliminados como os proprios ocidentais. Sera, alias, bastante 
légico que as idéias que estes espalharam se voltem contra eles, 
porque elas so podem ser fatores de divisao e de ruina. 

E por ai que a civilizacAo moderna perecera de uma maneira 
ou de outra; pouco importa que seja pelo efeito das desavencas 
entre os ocidentais, desavencas entre nacdes ou entre classes 
sociais ou, como alguns pretendem, pelos ataques dos orientais 
“ocidentalizados”, ou ainda na seqtiéncia de um cataclismo provo- 
cado pelos “progressos da ciéncia”. Em todos os casos, o Mundo 
ocidental s6 corre perigos pelos seus proprios erros e pelo que sai 
de si proprio. 

A unica questao que se poe é esta: o Oriente tera que sofrer, 
por causa do espirito moderno, apenas uma crise passageira e 
superficial, ou sera que o Ocidente ira arrastar na sua queda a 
Humanidade inteira? Seria dificil obter atualmente uma resposta 
baseada em verificacédes indubitaveis; os dois espiritos opostos 
existem agora, um e outro, no Oriente, e a forca espiritual ine- 
rente a Tradicao e desconhecida pelos seus adversarios pode tri- 
unfar da forca material quando esta tiver desempenhado o seu 
papel, e fazé-la desaparecer tal como a luz dissipa as trevas. Pode 
ser dito mesmo que ela triunfara necessariamente, cedo ou tarde, 
mas pode ser que antes disso haja um periodo de obscurecimento 
completo. O espirito tradicional nao pode morrer porque ele é, na 
sua esséncia, superior 4 morte e a mudanca; mas pode se retirar 
inteiramente do mundo exterior, e entaéo sera verdadeiramente o 
“fim de um mundo”. De acordo com tudo o que vimos, a realiza- 
¢ao dessa eventualidade num futuro relativamente proximo nada 
teria de inverossimil. Na confusdo que, tendo partido do Ocidente, 
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atinge atualmente o Oriente, poderiamos ver o “comeco do fim”, o 
sinal precursor do momento em que, segundo a tradi¢ao hindu, a 
doutrina sagrada deve ser inteiramente encerrada numa concha, 
para dela sair intacta na alvorada de um mundo novo. 

Mas deixemos mais uma vez as antecipacdes e olhemos apenas 
os acontecimentos atuais. O que é incontestavel € que o Ocidente 
invade tudo; a sua acdo exerceu-se primeiramente no campo 
material, aquele que estava imediatamente ao seu alcance, quer 
pela conquista violenta, quer pelo comércio e monopolio dos 
recursos de todos os povos, mas agora as coisas vao ainda mais 
longe. Os ocidentais, sempre animados por essa necessidade de 
proselitismo que lhes é tao particular, chegaram a fazer penetrar 
entre os outros, numa _ certa medida, o  seu_ espirito 
anti-tradicional e materialista; e, enquanto a primeira forma de 
invasdo so atingia os corpos, esta envenena as inteligéncias e 
mata a espiritualidade. Uma, alias, preparou a outra e tornou-a 
possivel, de tal modo que so definitivamente pela forca brutal é 
que o Ocidente conseguiu impor-se por toda a parte, e nao podia 
ser de outra forma, porque é nisso que reside a Unica superiori- 
dade real da sua civilizacao, tao inferior segundo qualquer outro 
ponto de vista. 

A invasao ocidental é€ a invasao do materialismo sob todas as 
suas formas e apenas isso; todos os disfarces mais ou menos 
hipocritas, todos os pretextos “moralistas”, todas as declamac6es 
“humanitarias”, todas as habilidades de uma propaganda que 
sabe tornar-se insinuante para melhor alcancar seu objetivo de 
destruicao, nada podem contra essa verdade, que sO poderia ser 
contestada por ingénuos ou por aqueles que tém interesse nessa 
obra, verdadeiramente “satanica” no sentido mais rigoroso da 
palavra 3°, 

Examinemos agora uma coisa extraordinaria: este momento 
em que o Ocidente invade tudo é aquele que alguns escolhem 
para denunciar, como um perigo que os enche de pavor, uma 
pretensa penetracaéo de idéias orientais nesse mesmo Ocidente; o 
que sera esta nova aberracaéo? Apesar do meu desejo de fazer 
apenas consideracées de ordem geral, nado posso me dispensar de 
dizer aqui pelo menos algumas palavras a respeito de uma 
“Defesa do Ocidente” publicada recentemente pelo sr. Henri Mas- 





30 “Sata” em hebraico significa “adversario”, ou seja, aquele que confunde todas as 
coisas e as toma, de certo modo, ao contrario; € o espirito de negacao e de subver- 
sao, que se identifica com a tendéncia descendente ou “inferiorizante”, infernal no 
sentido etimologico, aquela mesma que seguem os seres neste processo de mate- 
rializagao segundo o qual se efetua todo o desenvolvimento da civilizagao moderna. 
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sis, e que € uma das manifestagdes mais caracteristicas desse 
estado de espirito. O referido livro esta cheio de confusdes e 
mesmo de contradic6es e mostra, uma vez mais, como a maior 
parte daqueles que desejariam reagir contra a desordem moderna 
sao pouco capazes de o fazer de uma maneira verdadeiramente 
eficaz, porque nao sabem mesmo muito bem o que tém que com- 
bater. 

O autor, por vezes, nega ter querido atacar o verdadeiro Orien- 
te; e se ele tivesse feito efetivamente uma critica das fantasias 
“pseudo-orientais”, isto é, dessas teorias puramente ocidentais 
que se espalham com etiquetas enganadoras e que nao passam 
de produtos do desequilibrio atual, eu s6 poderia aprova-lo intei- 
ramente, tanto mais que eu mesmo ja assinalei, antes dele, o 
perigo real desse tipo de coisas, assim como a sua inutilidade do 
ponto de vista intelectual. Mas, infelizmente, logo a seguir, ele 
sente necessidade de atribuir ao Oriente concepcdes que nao 
valem mais do que essas; para o fazer, apdia-se em citacédes pedi- 
das de empréstimo a alguns orientalistas mais ou menos “oficiais” 
e em que as doutrinas orientais sao, tal como acontece vulgar- 
mente, deformadas até a caricatura. Que diria ele se alguém utili- 
zasse O mesmo processo a respeito do Cristianismo e pretendesse 
julga-lo segundo os trabalhos dos “hipercriticos” universitarios? E 
exatamente o que ele faz em relacdo as doutrinas da India e da 
China, com a circunstancia agravante de que os ocidentais cujo 
testemunho ele invoca nao possuem o menor conhecimento direto 
dessas doutrinas, enquanto os seus colegas que se ocupam do 
Cristianismo devem conhecé-lo pelo menos numa certa medida, 
mesmo que a sua hostilidade contra 0 que é religioso os impeca 
de compreendé-lo verdadeiramente. 

Alias, devo dizer nesta altura que tive por vezes alguma dificul- 
dade em fazer admitir pelos orientais que as exposic6es deste ou 
daquele orientalista procediam de uma incompreensao pura e 
simples, e nado de um preconceito consciente e voluntario, de tal 
modo se sente nelas essa mesma hostilidade que é€ inerente ao 
espirito anti-tradicional; e eu perguntaria de bom grado ao sr. 
Massis se ele se julga muito habil ao atacar a Tradi¢cao nos outros 
quando quer restaura-la no seu proprio pais. Falo de habilidade 
porque, no fundo, toda a discussAo é levada por ele para o campo 
politico. Para a intelectualidade pura, a Unica questao que se poe 
é uma questaéo de verdade; mas este ponto de vista é, sem duvida, 
demasiado elevado e sereno para que os polemistas possam 
encontrar nele satisfagado, e duvido mesmo que, enquanto pole- 
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mistas, o cuidado com a verdade possa ocupar grande lugar nas 
suas preocupacoes 31. 

O sr. Massis refere-se ao que chama “propagandistas orientais”, 
expressao que encerra em si propria uma contradicao, porque o 
espirito de propaganda, repito, é coisa toda ela ocidental; e s6 isso 
ja indica claramente que existe ai algum equivoco. De fato, entre 
os propagandistas visados podemos distinguir dois grupos, o pri- 
meiro dos quais € constituido por puros ocidentais; seria verda- 
deiramente cémico, se isso nao fosse o sinal da mais deploravel 
ignorancia das coisas do Oriente, ver que se faz figurar alemaes e 
russos entre os representantes do espirito oriental. O autor faz a 
respeito deles observacdes entre as quais algumas sao muito 
justas; mas por que € que nao os mostra como eles sao real- 
mente? 

A este primeiro grupo acrescentaremos ainda os “teosofistas” 
anglo-sax6nicos e todos os inventores de outras seitas do mesmo 
género, cuja terminologia oriental € apenas uma mascara desti- 
nada a impor-se aos ingénuos e aos mal informados, e que enco- 
bre idéias tao estranhas ao Oriente como caras ao Ocidente mo- 
derno. Esses sao, alias, mais perigosos que os simples filosofos, 
em virtude das suas pretensdes a um “esoterismo” que eles nao 
possuem mas que simulam fraudulentamente para atrair a eles 
os espiritos que procuram outra coisa diferente das especulac6es 
“profanas” e que, no meio do caos presente, nao sabem onde se 
dirigir. Espanta-me um pouco que o sr, Massis nao diga quase 
nada a esse respeito. Quanto ao segundo grupo, encontram-se ai 
alguns desses orientais ocidentalizados de que falei ha pouco e 
que, tao ignorantes como os anteriores acerca das verdadeiras 
idéias orientais, seriam incapazes de as espalhar no Ocidente, 
supondo que tivessem essa intencao. 

De resto, o fim que eles se propdem realmente € contrario a 
esse, visto que se trata de destruir essas mesmas idéias no Orien- 
te, e ao mesmo tempo apresentar aos ocidentais o seu Oriente 
modernizado, acomodado 4s teorias que lhes foram ensinadas na 
Europa ou na América. Verdadeiros agentes da mais nefasta de 
todas as propagandas ocidentais, a que ataca diretamente a inte- 





31 Sei que o sr. Massis nao desconhece minhas obras, mas abstém-se cuidadosa- 
mente de lhes fazer a menor alusdo, porque elas iriam contra a sua tese; o pro- 
cesso carece, pelo menos, de franqueza. Penso, alias, que seja melhor esse silén- 
cio, que evita que eu tenha de ver misturadas em polémicas desagradaveis coisas 
que, pela sua natureza, devem permanecer acima de toda a discussao; ha sempre 
algo de penoso no espetaculo da incompreensaéo “profana”, embora a verdade da 
doutrina sagrada seja seguramente, em si mesma, demasiado alta para sofrer os 
seus ataques. 
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ligéncia, € para o Oriente que eles constituem um perigo, e nao 
para o Ocidente, do qual eles nao passam de reflexo. Quanto aos 
verdadeiros orientais, o sr. Massis nado menciona um Unico, e 
teria bastante dificuldade em fazé-lo porque certamente nao 
conhece nenhum; a impossibilidade em que ele se encontrava de 
citar o nome de um oriental que nao fosse ocidentalizado deve té- 
lo feito refletir e compreender que os “propagandistas orientais” 
sao perfeitamente inexistentes. 

Alias, embora isso me obrigue a falar de mim, o que esta fora 
dos meus habitos, devo declarar formalmente o seguinte: que eu 
saiba, nao ha ninguém que tenha exposto no Ocidente idéias 
orientais auténticas, salvo eu mesmo; e o fiz sempre exatamente 
como o teria feito qualquer oriental que se encontrasse ai levado 
pelas circunstancias, ou seja, sem a menor intencéo de “propa- 
ganda” ou de “vulgarizacao”, e unicamente para aqueles que sao 
capazes de compreender as doutrinas tais como elas sao, sem que 
haja lugar para as desnaturar sob pretexto de colocé-las ao seu 
alcance. 

Acrescento que, apesar da decadéncia da intelectualidade oci- 
dental, aqueles que compreendem nao sao tao raros como poderi- 
amos supor, embora continuem, evidentemente, a ser uma mino- 
ria. Uma tal empresa nao é certamente do género daquelas que o 
sr. Massis imagina, nao ouso dizer para as necessidades da sua 
causa, embora o carater politico do seu livro possa autorizar uma 
tal expressado; para ser tao benevolente quanto possivel, digo que 
ele as imagina porque o seu espirito é perturbado pelo medo, que 
faz nascer nele 0 pressentimento de uma ruina mais ou menos 
proxima da civilizagaéo ocidental. Lamento que ele nao tenha 
sabido ver claramente onde se encontram as verdadeiras causas 
susceptiveis de conduzir a essa ruina, embora lhe aconteca, por 
vezes, dar provas de uma justa severidade em relacao a certos 
aspectos do Mundo Moderno. E exatamente isso que torna conti- 
nua a indecisao da sua tese: por um lado, nao sabe exatamente 
quais sao os adversarios que deveria combater, e, por outro lado, 
o seu “tradicionalismo” deixa-o ignorante de tudo o que constitui 
a propria esséncia da Tradicao, que ele visivelmente confunde 
com uma espécie de “conservantismo” politico-religioso da ordem 
mais exterior. 

Eu disse que o espirito do sr. Massis é€ perturbado pelo medo; a 
melhor prova disso esta talvez na atitude extraordinaria, e mesmo 
inconcebivel, que ele atribui aos seus pretensos “propagandistas 
orientais”: estes estariam animados de uma raiva feroz em relacao 
ao Ocidente e seria para o prejudicar que eles se esforcariam em 
lhe comunicar as suas proprias doutrinas — ou seja, em lhe doar o 
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que eles tém de mais precioso, 0 que constitui, de certo modo, a 
propria substancia do seu espirito! Perante tudo o que ha de 
contraditério numa tal hipd6tese, nao posso me impedir de sentir 
uma verdadeira estupefacaéo: toda a tese penosamente construida 
se abate instantaneamente e parece que o autor nem sequer se 
apercebeu disso, porque nao quero supor que ele tenha estado 
consciente de uma tal inverosimilhanca e tenha simplesmente 
contado com a pouca clarividéncia dos seus leitores torna-la 
aceita. 

Nao ha necessidade de refletir nela muito longamente nem 
muito profundamente para se dar conta de que, se ha pessoas 
que odeiam tanto o Ocidente, a primeira coisa que devem fazer é 
guardar ciumentamente as suas doutrinas para si, e todos os 
seus esforcos devem ser feitos no sentido de proibir 0 acesso dos 
ocidentais a elas; trata-se, alias, de uma censura que por vezes se 
tem dirigido aos ocidentais, com aparéncia de razao. No entanto, 
a verdade é bem diferente: os representantes auténticos das dou- 
trinas tradicionais nao sentem ddio por ninguém, e a sua reserva 
so tem uma causa — é que eles julgam perfeitamente inutil expor 
certas verdades aqueles que sao incapazes de as compreender. 
Mas nunca se recusaram a revela-las aqueles, qualquer que seja 
a sua origem, que possuem as “qualificagcdes” requeridas; sera 
erro seu se entre estes ultimos existem muito poucos ocidentais? 
E, por outro lado, se as massas orientais acabam por ser verda- 
deiramente hostis aos ocidentais, depois de os terem olhado por 
muito tempo com indiferenca, quem é€ o responsavel? Sera essa 
elite que, toda dada a contemplac¢éo intelectual, se mantém reso- 
lutamente a margem de agitacao exterior, ou nado serao antes os 
proprios ocidentais, que tém feito tudo o que é preciso para tornar 
a sua presenca odiosa e intoleravel? Basta que a questao seja 
assim posta, como deve ser, para que qualquer pessoa se sinta 
capaz de lhe responder imediatamente. E, admitindo que os 
orientais, que tém dado até aqui provas de uma inacreditavel 
paciéncia, queiram finalmente ser os senhores na sua propria 
terra, quem poderia pensar sinceramente em censura-los? 

E verdade que quando certas paixédes se intrometem as mes- 
mas coisas podem, segundo as circunstancias, ser apreciadas de 
maneiras muito diversas, ou mesmo totalmente contrarias: assim, 
quando a resisténcia a uma invasdo estrangeira é feita por um 
povo ocidental, ela € chamada de “patriotismo” e é digna de todos 
os elogios; quando é feita por um povo oriental, € chamada de 
“fanatismo” ou “xenofobia” e nao merece mais do que ddio ou 
desprezo. Alias, nado € em nome do “Direito”, da “Liberdade”, da 
“Justica” e da “Civilizagao” que os europeus pretendem impor por 
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toda a parte o seu dominio e proibir a todos os homens que vivam 
e pensem de maneira diferente da que lhes é prdépriaP Deve-se 
concordar que o “moralismo” é realmente uma coisa admiravel, a 
menos que se prefira simplesmente concluir, como eu, que, salvo 
excecdes tanto mais honrosas quanto sao mais raras, no Ocidente 
nao ha mais do que dois tipos de pessoas, bastante pouco inte- 
ressantes umas e outras: os ingénuos, que se deixam levar por 
grandes palavras e que acreditam na sua “missdo civilizadora”, 
inconscientes como estéo da barbarie materialista em que estao 
mergulhados, e os habeis, que exploram esse estado de espirito 
para satisfacao dos seus instintos de violéncia e de cupidez. 

De toda forma, o que ha de certo nisto tudo é que os orientais 
nao ameacam ninguém e nao pensam invadir o Ocidente de uma 
maneira nem de outra; de momento tém bastante que fazer 
defendendo-se contra a opressao européia, que ameaca atingi-los 
até no seu espirito, e € pelo menos curioso ver os agressores colo- 
carem-se no lugar das vitimas. 

Este esclarecimento era necessario, porque ha certas coisas 
que devem ser ditas; mas seria censuravel insistir demasiado, 
sendo a tese dos “defensores do Ocidente” demasiado fragil e 
inconsistente. De resto, se abandonei por instantes minha habi- 
tual reserva no que diz respeito as individualidades para citar o 
sr. Henri Massis, ¢ sobretudo porque este representa, nestas cir- 
cunstancias, uma certa parte da mentalidade contemporanea que 
devemos ter em conta neste estudo acerca da situacao do Mundo 
Moderno. Como é que este "tradicionalismo” de ordem inferior, 
estreitamente limitado e incompreensivo, talvez mesmo bastante 
artificial, poderia se opor verdadeira e eficazmente a um espirito 
com o qual partilha tantos preconceitos? De uma ou outra parte 
existe praticamente a mesma ignorancia dos verdadeiros princi- 
pios, a mesma intencdo de negar tudo o que ultrapassa um certo 
horizonte, a mesma inaptidao em compreender a existéncia de 
civilizagodes diferentes, a mesma _ supersticao do classicismo 
greco-latino. Essa reacaéo insuficiente so tem interesse para nos 
no sentido em que assimila uma certa insatisfagao do estado 
atual entre alguns dos nossos contemporaneos. 

Dessa mesma insatisfacao existem, alias, outras manifestacdes 
que seriam susceptiveis de ir mais longe se fossem bem dirigidas; 
mas, de momento, tudo isso é muito ca6dtico e é ainda muito dificil 
dizer o que se conseguira desembaracar dai. Todavia, algumas 
previs6es a esse respeito talvez nao sejam inteiramente inUteis; e 
como elas se ligam estreitamente ao destino do Mundo atual, 
poderao, ao mesmo tempo, servir de conclus6des ao presente 
estudo, na medida em que é permitido retirar dai conclusdes sem 
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dar a ignorancia “profana” ocasiao de fazer ataques demasiado 
faceis, desenvolvendo imprudentemente consideragées que seria 
impossivel justificar pelos meios vulgares. Nao penso que tudo 
pode ser dito indiferentemente, pelo menos quando se sai do 
campo da pura doutrina para se chegar as aplicacdes; ha, entao, 
certas reservas que se impdem e quest6es de oportunidade que 
devem inevitavelmente ser consideradas. Mas essas reservas legi- 
timas, e mesmo indispensaveis, nada tém em comum com certos 
receios pueris que nao passam de resultado de uma ignorancia 
comparavel a de um homem que, segundo a proverbial expressao 
hindu, “toma a corda por uma serpente”. Quer se queira quer 
nao, o que deve ser dito sera dito 4 medida que as circunstancias 
o exigirem; nem os esforcos interessados de uns, nem a hostili- 
dade inconsciente de outros, poderao impedir que seja assim. 

Por outro lado, a impaciéncia daqueles que, arrastados pela 
pressa febril do Mundo Moderno, desejariam saber tudo de 
repente, nao podera fazer com que certas coisas sejam conhecidas 
no exterior mais cedo do que convém; mas estes Ultimos poderao, 
pelo menos, consolar-se pensando que a marcha acelerada dos 
acontecimentos lhes dara, sem dutvida, rapida satisfacao. Que 
esses possam entéo nao ter que lamentar por terem se preparado 
insuficientemente para receber um conhecimento que eles procu- 
ram muitas vezes com mais entusiasmo do que com verdadeiro 
discernimento! 
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9, Algumas conclusodes 


O que eu quis, sobretudo, foi mostrar aqui como a aplicacao 
dos dados tradicionais permite resolver as quest6es que se colo- 
cam atualmente do modo mais imediato, explicar o estado atual 
da Humanidade terrestre, e, ao mesmo tempo, julgar de acordo 
com a verdade e nao segundo regras convencionais ou preferén- 
cias sentimentais, tudo o que constitui propriamente a civilizacgao 
moderna. Nao tive a pretensao de esgotar o assunto, de trata-lo 
em todos os seus detalhes, nem de desenvolver completamente 
todos os aspectos sem excecao. 

Os principios de que me inspiro constantemente obrigam-me, 
de resto, a apresentar vis6es essencialmente sintéticas e nao ana- 
liticas, como as do saber “profano”; mas essas visdes, precisa- 
mente porque sao sintéticas, vao muito mais longe no sentido de 
uma verdadeira explicacao do que qualquer analise, que so possui 
realmente um simples valor descritivo. Em todo caso, penso ter 
dito o bastante para permitir, Aaqueles que sao capazes de com- 
preender, que extraiam eles proprios, do que foi exposto, pelo 
menos uma parte das conseqtiéncias que estado ai contidas impli- 
citamente. Devem convencer-se de que esse trabalho sera muito 
mais proveitoso do que uma leitura que nao deixe lugar para a 
reflexAdo e a meditacaéo, para as quais, pelo contrario, eu quis 
somente fornecer um ponto de partida apropriado, um apoio sufi- 
ciente para se elevarem acima da va multidao das opini6des indivi- 
duais. 

Resta-me dizer algumas palavras do que se poderia chamar de 
alcance pratico de um tal estudo; esse alcance, eu poderia des- 
preza-lo ou desinteressar-me dele se me tivesse restringido a Me- 
tafisica pura, em relacdo a qual toda aplicacéo é contingente e 
acidental; mas, neste caso, é€ precisamente das aplicacdes que se 
trata. Estas tém, alias, fora de qualquer ponto de vista pratico, 
uma dupla razdo de ser: sao as conseqtiéncias legitimas dos prin- 
cipios e o desenvolvimento normal de uma doutrina que, sendo 
una e universal, deve abracar todas as ordens de realidade sem 
excecao; €, ao mesmo tempo, sao também, pelo menos para 
alguns, um meio preparatorio para ascenderem a um conheci- 
mento superior, tal como expliquei a respeito da “ciéncia 
sagrada”. Mas, por outro lado, nao é proibido, quando se esta no 
dominio das aplicacées, considera-las também em si mesmas e no 
seu valor proprio, desde que nunca se seja levado, por esse fato, a 
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perder de vista a sua ligacdo aos principios. Este perigo € muito 
real, visto que é dai que resulta a degenerescéncia que deu origem 
a “ciéncia profana”, mas nao existe para aqueles que sabem que 
tudo deriva e depende inteiramente da pura intelectualidade, e 
que aquilo que nao procede dela conscientemente so pode ser 
ilusorio. 

Como ja repetimos muitas vezes, tudo deve comecar pelo 
conhecimento; e 0 que parece estar mais afastado da ordem pra- 
tica acaba por ser, no entanto, o mais eficaz nessa mesma ordem, 
porque, ai como em toda a parte, é aquilo sem o que é impossivel 
efetuar qualquer coisa que seja realmente valida, que seja dife- 
rente de uma agitacdo va e superficial. E por isso que, para voltar 
mais especialmente a questao que nos ocupa atualmente, pode-se 
dizer que, se todos os homens compreendessem o que € verdadei- 
ramente o Mundo Moderno, este deixaria imediatamente de existir 
porque a sua existéncia, como a da ignorancia e de tudo o que é 
limitagao, € puramente negativa: nao é mais do que a negacao da 
verdade tradicional e supra-humana. Essa mudanga produ- 
zir-se-ia, assim, sem qualquer catastrofe, o que parece quase im- 
possivel por qualquer outro meio; estarei entdo errado se afirmar 
que um tal conhecimento é susceptivel de conseqtiéncias praticas 
verdadeiramente incalculaveis? Mas, por outro lado, parece infe- 
lizmente bem dificil admitir que todos cheguem a esse conheci- 
mento do qual a maior parte dos homens estado certamente mais 
afastados hoje do que nunca. E verdade que isso nao é de 
nenhum modo necessario, porque basta uma elite, pouco nume- 
rosa mas fortemente constituida, para dar uma direcéo as mas- 
sas, que obedeceriam as suas sugest6es sem mesmo terem a 
menor idéia da sua existéncia nem dos seus meios de acao; a 
constituicao efetiva dessa elite sera ainda possivel no Ocidente? 

Nao tenho a intencdo de voltar a dizer tudo o que ja tive oca- 
sido de expor em outro lugar, no que diz respeito ao papel da elite 
intelectual nas diferentes circunstancias que se podem encarar 
como possiveis num futuro mais ou menos iminente. Limi- 
tar-me-ei, portanto, a dizer o seguinte: qualquer que seja a ma- 
neira como se efetua a mudanc¢a que se pode chamar de passa- 
gem de um mundo para outro, mesmo que se trate, alias, de 
ciclos mais ou menos extensos, essa mudanga, ainda que tenha 
as aparéncias de uma brusca ruptura, nunca implica uma des- 
continuidade absoluta, porque existe um encadeamento causal 
que liga todos os ciclos entre si. A elite a que me refiro, se che- 
gasse a formar-se enquanto ainda é tempo, poderia preparar a 
mudangca de tal modo que ela se produzisse nas condic6es mais 
favoraveis ou, ao menos, que a perturbacaéo que inevitavelmente a 
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acompanhara fosse reduzida ao minimo. Mas, mesmo se nao for 
assim, ela tera sempre outra tarefa ainda mais importante: a de 
contribuir para a conservacao do que deve sobreviver ao mundo 
atual e servir para a edificacao do mundo futuro. E evidente que 
nao se deve esperar que a descida tenha terminado para preparar 
a nova subida, quando se sabe que esta ocorrera necessaria- 
mente, e mesmo se nao se pode evitar que a descida desemboque 
em algum cataclismo. Assim, em todos os casos, o trabalho efe- 
tuado nao sera perdido: nao o pode ser quanto aos beneficios que 
a elite extraira para si mesma, mas também néao o sera quanto 
aos seus resultados ulteriores para o conjunto da Humanidade. 

Agora vejamos como convém encarar as coisas: a elite existe 
ainda nas civilizacdes orientais, e, mesmo admitindo que ela ai se 
reduza cada vez mais diante da invaséo moderna, subsistira até 
ao fim, apesar de tudo, porque é necessario que seja assim para 
conservar o deposito da Tradicao que nao se poderia perder, e 
para assegurar a transmissdo de tudo o que deve ser conservado. 
No Ocidente, pelo contrario, a elite j4 nao existe atualmente; 
pode-se, entao, perguntar se ela voltara a se formar antes do final 
da nossa €poca, se o mundo ocidental, apesar do seu desvio, tera 
uma parte nessa conservacéo e nessa transmissao. Se nao for 
assim, a conseqliéncia é que a sua civilizacao devera perecer toda 
inteira, porque nao havera mais nela qualquer elemento utilizavel 
para o futuro, porque todos os tracos do espirito tradicional terao 
desaparecido. A questao assim posta pode ter apenas uma 
importancia muito secundaria quanto ao resultado final, mas nao 
deixa de apresentar certo interesse num ponto de vista relativo, 
que devo tomar em consideracao pois que consenti em levar em 
conta as condicées particulares do periodo no qual vivemos. 

Em principio, eu poderia contentar-me em fazer notar que este 
Mundo ocidental é, apesar de tudo, uma parte do conjunto do 
qual parece ter-se destacado desde 0 comeco dos tempos moder- 
nos, e que na ultima integracao do ciclo todas as partes devem se 
reencontrar de uma certa maneira. Mas isso nado implica forg¢osa- 
mente uma restauracéo prévia da tradicao ocidental, porque esta 
pode ser conservada apenas no estado de possibilidade perma- 
nente na sua propria origem, fora da forma especial de que se 
revestiu num momento determinado. Alias, apresento este dado 
apenas a titulo de indicacao porque para compreendé-lo plena- 
mente seria necessario fazer intervir a consideracao das relacées 
da Tradicao primordial e das tradicdes secundarias, 0 que nao é 
cabivel fazer aqui. Seria esse 0 caso mais desfavoravel para o 
Mundo ocidental tomado em si mesmo, e 0 seu estado atual pode 
fazer recear que esse caso seja o que se realiza efetivamente; toda- 
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via, dissemos que existem alguns sinais que permitem pensar que 
nem toda esperanca de uma solucaéo melhor esta definitivamente 
perdida. 

Existe atualmente no Ocidente um numero maior do que se 
sup6e de homens que comecam a tomar consciéncia do que falta 
a sua civilizagao; se eles se encontram reduzidos a aspirac6es 
imprecisas e a pesquisas muitas vezes estéreis, se lhes acontece 
mesmo perderem-se completamente, € porque lhes faltam dados 
reais que nada pode substituir, e porque nao existe qualquer 
organizacao que lhes possa fornecer a direcao doutrinal necessa- 
ria. Nao falo, bem entendido, daqueles que puderam encontrar 
essa direcao nas tradic6es orientais e que, desse modo, encon- 
tram-se intelectualmente fora do mundo ocidental; esses, que 
representam, alias, uma excecao, nao poderiam de nenhum modo 
fazer parte integrante de uma elite ocidental. Na realidade, eles 
sao um prolongamento das elites orientais, o qual poderia se tor- 
nar um traco de uniado entre estas e a elite ocidental, no dia em 
que esta Ultima chegasse a constituir-se; mas ela nao pode, por 
definicao, ser constituida senao por uma iniciativa propriamente 
ocidental, e é ai que reside toda a dificuldade. 

Essa iniciativa s6 é possivel de duas maneiras: ou o Ocidente 
encontra os meios em si mesmo para um regresso direto a sua 
propria tradicao, regresso que seria como um despertar esponta- 
neo de possibilidades latentes; ou certos elementos ocidentais 
efetuarao esse trabalho de restauracao com a ajuda de um certo 
conhecimento das doutrinas orientais, conhecimento que, toda- 
via, nao podera ser absolutamente imediato para eles, visto que 
devem permanecer ocidentais, mas que podera ser obtido por 
uma espécie de influéncia de segundo grau, exercendo-se através 
de intermediarios tais como aqueles aos quais fiz alusdo ha 
pouco. A primeira destas duas hipé6teses € muito pouco verossi- 
mil, porque ela implica a existéncia, no Ocidente, de pelo menos 
um ponto em que o espirito tradicional se teria conservado inte- 
gralmente, e eu disse que, apesar de certas afirmacdes, essa 
existéncia parece extremamente duvidosa. E entéo a segunda 
hipotese que convém examinar de perto. 

Neste caso, haveria vantagem, embora isso nado seja de uma 
necessidade absoluta, em que a elite em formacao pudesse tomar 
como ponto de apoio uma organizacéo ocidental que ja tenha 
existéncia efetiva. Ora, parece que nao existe no Ocidente senao 
uma Unica organizacéo que possui carater tradicional e que con- 
serva uma doutrina susceptivel de fornecer uma base apropriada 
ao trabalho em questaéo: é a Igreja catdlica. Bastaria restituir a 
doutrina desta, sem nada modificar da forma religiosa segundo a 
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qual ela se apresenta no exterior, o sentido sagrado que ela tem 
realmente em si mesma, mas do qual os seus atuais represen- 
tantes parecem ja nao ter consciéncia, tanto quanto nao a tém da 
sua unidade essencial com as outras formas tradicionais; as duas 
coisas, alias, sao inseparaveis uma da outra. Isso seria a realiza- 
¢ao do Catolicismo no verdadeiro sentido da palavra, que etimolo- 
gicamente exprime a idéia de “universalidade”, coisa que esque- 
cem um pouco aqueles que desejariam fazer dela a denominacaéo 
exclusiva de uma forma especial e puramente ocidental, sem 
qualquer laco efetivo com as outras tradi¢Gées. 

Pode-se dizer que, no estado atual das coisas, 0 Catolicismo s6 
tem uma existéncia virtual, visto que nao encontramos realmente 
nele a consciéncia da universalidade; mas nao € menos verda- 
deiro que a existéncia de uma organizacao que usa tal nome é a 
indicagao de uma base possivel para uma restaurac¢aéo do espirito 
tradicional na sua acepcao completa, e isso tanto mais quanto na 
Idade Média ela ja serviu de suporte a esse espirito no Mundo 
ocidental. Tratar-se-ia, em suma, de uma reconstituicao do que 
existiu antes do desvio moderno, com as adaptac6des necessarias 
as condicdes de uma certa época; e se alguns se espantam ou 
protestam contra semelhante idéia é que eles proprios estao, sem 
o saber, e talvez contra a sua vontade, imbuidos do espirito 
moderno a ponto de terem perdido completamente o sentido de 
uma Tradicaéo da qual s6 conservam a parte exterior. Importaria 
saber se o formalismo da “letra”, que € também uma das varieda- 
des do “materialismo”, tal como definido mais atras, abafou defi- 
nitivamente a espiritualidade, ou se esta apenas se encontra obs- 
curecida passageiramente, podendo ainda despertar no proprio 
seio da organizacao existente; mas sera apenas a seqUéncia dos 
acontecimentos que permitira dar conta disso. 

Pode ser que esses acontecimentos cedo ou tarde imponham 
como uma necessidade inelutavel, aos dirigentes da Igreja cat6- 
lica, aquilo cuja importancia do ponto de vista da intelectualidade 
pura eles nao compreenderiam diretamente. Seria seguramente 
lamentavel que fosse necessario, para os fazer refletir, circuns- 
tancias tao contingentes como aquelas que dependem do dominio 
politico, considerado fora de todo principio superior; mas deve-se 
admitir que a ocasiao de um desenvolvimento de possibilidades 
latentes deve ser fornecida a cada um pelos meios que se encon- 
tram mais imediatamente ao alcance da sua compreensdéo atual. 
E por isso que direi 0 seguinte: diante do agravamento de uma 
desordem que se generaliza cada vez mais, € caso para fazer apelo 
a uniao de todas as forcas espirituais que ainda exercem uma 
acao no mundo exterior, no Ocidente assim como no Oriente; e do 
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lado ocidental nao vemos outra que nao seja a Igreja catdlica. Se 
esta pudesse entrar, por esse meio, em contato com os represen- 
tantes das tradicdes ocidentais, s6 teriamos que nos felicitar 
desse primeiro resultado, que poderia ser precisamente o ponto 
de partida do que tenho em vista, porque certamente n4o se tar- 
daria a perceber que um entendimento simplesmente exterior e 
“diplomatico” seria ilusorio e nao poderia ter as conseqtiéncias 
desejadas. Desse modo, seria necessario voltar ao ponto pelo qual 
se deveria normalmente comeg¢ar, ou seja, encarar o acordo sobre 
os principios, acordo de que a condicéo necessaria e suficiente 
seria que os representantes do Ocidente voltassem a estar cons- 
cientes desses principios, como o estao ainda os do Oriente. O 
verdadeiro entendimento, repito ainda uma vez, so se pode efe- 
tuar pelo alto e do interior, portanto no dominio que se pode 
chamar indiferentemente intelectual ou espiritual, porque estas 
duas palavras tém, no fundo, exatamente a mesma significacao. 

A seguir, e partindo dai, o entendimento estabelecer-se-ia tam- 
bém for¢osamente em todos os dominios, assim como, quando se 
coloca um principio, s6 resta deduzir, ou melhor, “explicitar” 
todas as conseqliéncias que se encontram ai implicadas. S6 pode 
haver um obstaculo a isso: € o proselitismo ocidental, que nao se 
decide a admitir que se deve, por vezes, ter “aliados” que nao 
sejam “stditos”; ou, para falar com mais exatiddo, é a falta de 
compreensaéo, da qual o proselitismo nao passa de um efeito. Esse 
obstaculo sera ultrapassado? Se nao o for, a elite, para se cons- 
tituir, podera contar apenas com o esforco daqueles que sejam 
qualificados pela sua capacidade intelectual, fora de qualquer 
meio definido e também, bem entendido, com o apoio do Oriente. 
O seu trabalho se tornara mais dificil e a sua acéo s6 podera se 
exercer em um prazo mais longo, visto que tera que criar por si 
mesma todos os instrumentos, em lugar de os encontrar ja prepa- 
rados, como no outro caso; mas nao penso, de modo algum, que 
essas dificuldades, por muito grandes que possam ser, sejam de 
natureza a impedir o que deve ser efetuado de uma maneira ou de 
outra. 

Considero entao oportuno declarar ainda o seguinte: existem 
desde agora, no Mundo ocidental, indicios seguros de um movi- 
mento que se mantém ainda impreciso, mas que pode e deve 
mesmo normalmente conduzir 4 reconstituicao de uma elite inte- 
lectual, a menos que um cataclismo aconteca depressa demais 
para lhe permitir desenvolver-se até ao fim. Quase nao ha neces- 
sidade de lembrar que a Igreja teria todo o interesse, quanto ao 
seu futuro papel, em adiantar-se de algum modo a um tal movi- 
mento, muito mais do que de deixa-lo efetuar-se sem ela e de ser 
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obrigada a segui-lo tardiamente para manter uma influéncia que 
ameacaria escapar-lhe. Nao é necessario colocar-se num ponto de 
vista muito elevado para compreender que, em resumo, ela é 
quem teria as maiores vantagens a retirar de uma tal atitude — 
que, alias, bem longe de exigir da sua parte 0 menor compromisso 
de ordem doutrinal, teria, pelo contrario, o resultado de desemba- 
raca-la de toda infiltragao do espirito moderno, e pela qual, além 
do mais, nada seria modificado exteriormente. Seria um pouco 
paradoxal ver o Catolicismo integral realizar-se sem 0 concurso da 
Igreja catélica, que se encontraria talvez, entéo, na singular obri- 
gacao de aceitar ser defendida contra assaltos mais terriveis que 
aqueles que ela jamais sofreu, por homens que os seus dirigentes, 
ou pelo menos aqueles que eles deixam falar em seu nome, teriam 
primeiramente procurado desconsiderar, langando sobre eles uma 
suspeita mal fundada. 

Por minha parte, eu lamentaria que fosse assim; mas se nao se 
quer que as coisas cheguem a esse ponto, é tempo, para aqueles 
cuja situacao lhes confere as mais graves responsabilidades, de 
agir em pleno conhecimento de causa e de nao mais permitir que 
tentativas que podem ter conseqUéncias da mais alta importancia 
se arrisquem a ser detidas pela incompreensdo ou pela malevo- 
léncia de algumas individualidades mais ou menos subalternas, o 
que ja se viu, e o que mostra, ainda uma vez mais, a que ponto a 
desordem reina hoje por toda a parte. Prevejo que ninguém fara 
caso destes avisos que dou com toda a independéncia e de 
maneira inteiramente desinteressada; pouco me importa, e nem 
por isso deixarei de continuar a dizer o que deve ser dito, quando 
for necessario e pela forma que julgar mais conveniente de acordo 
com as circunstancias. O que digo agora € apenas o resumo das 
conclus6ées as quais fui conduzido por certas “experiéncias” muito 
recentes, empreendidas, nem é preciso dizer, num terreno pura- 
mente intelectual. Nao tenho, pelo menos neste momento, que 
entrar a este respeito em detalhes que, de resto, seriam pouco 
interessantes em si mesmos; mas posso afirmar que, no que 
escrevi até aqui, nao existe uma Unica palavra que nao tenha sido 
maduramente refletida. Que se saiba que seria perfeitamente 
inutil procurar opor-lhe argucias filosdficas que quero ignorar; 
falo seriamente de coisas sérias, mas nado tenho tempo a perder 
em discuss6es verbais que nao possuem qualquer interesse, e 
pretendo permanecer inteiramente alheio a toda polémica e a toda 
querela de escola ou de partido, assim como recuso deixar que me 
apliquem uma etiqueta ocidental qualquer, porque nao existe 
nenhuma que me convenha; quer isso agrade ou desagrade a 
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alguns, € assim, e nada poderia me fazer mudar de atitude a esse 
respeito. 

Devo agora fazer também uma adverténcia aqueles que, pela 
sua aptid4o a uma compreensdéo superior, se nao pelo grau de 
conhecimento que efetivamente alcancaram, parecem destinados 
a tornar-se elementos da elite possivel. Nao é duvidoso que o espi- 
rito moderno, que é verdadeiramente “diabdlico” em todos os sen- 
tidos dessa palavra, se esforce por todos os meios em impedir que 
esses elementos, hoje isolados e dispersos, cheguem a adquirir a 
coesao necessaria para exercer uma acao real sobre a mentali- 
dade geral. Minha adverténcia, entao, aqueles que mais ou menos 
completamente tomaram consciéncia do objetivo para o qual 
devem tender os seus esforcos, é de nao se deixarem desviar pelas 
dificuldades, quaisquer que elas sejam, que se erguerao diante 
deles. Para os que nao chegaram ainda ao ponto a partir do qual 
uma direcéo infalivel nao permite mais que se afastem do verda- 
deiro caminho, os desvios mais graves sAo sempre de recear; a 
maior prudéncia é entao, necessaria, e digo mesmo de boa von- 
tade que ela deve ser levada até a desconfian¢a, porque o “adver- 
sario” que nao foi definitivamente vencido até esta altura sabe 
tomar as formas mais diversas e, por vezes, as mais inesperadas. 

Acontece que aqueles que julgam ter escapado ao “materia- 
lismo” moderno sao recapturados por coisas que, embora pare- 
cam se lhe opor, sao na realidade da mesma ordem. E, dado o 
tipo de espirito dos ocidentais, convém a esse respeito coloca-los 
mais particularmente em guarda contra a atragcaéo que podem 
exercer sobre eles os “fendmenos” mais ou menos extraordinarios; 
é dai que provém, em grande parte, os erros “neo-espiritualistas” 
e € de prever que esse perigo se agrave ainda mais, porque as 
forcas obscuras que alimentam a desordem atual encontram ai 
um dos mais poderosos meios de acao. E mesmo provavel que ja 
nao estejamos muito longe da época a qual se refere esta predi¢ao 
evangélica que recordamos em outro texto: “levantar-se-do falsos 
cristos e falsos profetas que fardo grandes prodigios e maravilhas 
tais que, se isso fosse possivel, até os eleitos seriam seduzidos”. 
Os “eleitos” sAo, como a palavra indica, aqueles que fazem parte 
da “elite” entendida na plenitude do seu verdadeiro sentido - e, 
alias, € por isso que mantenho esse termo "elite" apesar do abuso 
que se faz dele no mundo “profano”. Esses, por virtude da “reali- 
zacao” interior a qual chegaram, nao podem mais ser seduzidos, 
mas nao acontece 0 mesmo com aqueles que, tendo ainda em si 
somente possibilidades de conhecimento, nao sao propriamente 
senao “chamados”; e € por esse motivo que o Evangelho diz que 
“muitos serao chamados, mas poucos serao escolhidos” (eleitos). 
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Entramos num tempo em que se tornara particularmente difi- 
cil “separar o joio do trigo” e efetuar realmente o que os tedlogos 
chamam de “discernimento dos espiritos”, em virtude das mani- 
festagdes desordenadas que so farao intensificar-se e multipli- 
car-se, e também em virtude da falta de verdadeiro conhecimento 
entre aqueles cuja fun¢ao normal deveria ser a de guiar os outros, 
e que hoje sao, muitas vezes, “guias cegos”. Ver-se-a entao se, em 
tais circunstancias, as sutilezas dialéticas sao de alguma utili- 
dade, e se € uma “filosofia”, ainda que seja a melhor possivel, que 
bastara para deter o desencadear dos “poderes infernais”. Essa é 
ainda uma ilusdo contra a qual alguns tém que se defender, por- 
que ha muitas pessoas que, ignorando o que € a intelectualidade 
pura, imaginam que um conhecimento simplesmente filosdfico — 
que, mesmo no caso mais favoravel, mal € uma sombra do verda- 
deiro conhecimento, — ¢ capaz de dar remédio para tudo e de efe- 
tuar a retificagcdo da mentalidade contemporanea, como ha tam- 
bém quem julgue encontrar na propria ciéncia moderna um meio 
de se elevar a verdades superiores, quando essa ciéncia se baseia 
precisamente sobre a negacao dessas verdades. 

Todas essas ilusdes sao causas de desvio; muitos esforcos sao, 
por esse motivo, efetuados em pura perda e é assim que muitos 
daqueles que desejariam sinceramente reagir contra o espirito 
moderno sao reduzidos a impoténcia porque, nao tendo sabido 
encontrar os principios essenciais, sem os quais toda acao é ab- 
solutamente va, deixaram-se arrastar para impasses dos quais ja 
nao lhes é possivel sair. 

Aqueles que hao de chegar a vencer todos esses obstaculos, ea 
triunfar da hostilidade de um meio oposto a toda espiritualidade, 
serao, sem duvida, pouco numerosos; mas ainda desta vez nao é 
o numero que importa, porque nos encontramos num campo em 
que as leis séo diferentes das da matéria. Nao é, entao, caso para 
desesperar; e mesmo que nado houvesse nenhuma esperanca de 
alcangar um resultado sensivel antes que o Mundo Moderno 
socobre nalguma catastrofe, essa nao seria uma razao valida para 
nao empreender uma obra cujo alcance real se estende muito 
para la da época atual. Aqueles que estariam tentados a ceder ao 
desencorajamento devem pensar que nada do que é efetuado 
nesta ordem jamais se podera perder; que a desordem, 0 erroea 
obscuridade nao podem levar a melhor sendo aparentemente e de 
maneira somente momentanea; que todos os desequilibrios par- 
ciais e transitdrios devem necessariamente concorrer para o 
grande equilibrio total; e que, finalmente, nada poderia prevalecer 
contra o poder da verdade. A sua divisa deve ser aquela que ado- 
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taram, outrora, certas organizacoes 


"Vincit omnia Veritas” 32. 





32 “A Verdade tudo vence”. 
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iniciaticas do Ocidente: 


